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प्रकाश कीय 


साधारण यवहार म लोग प्रतीक चिह्न सकेत और लक्षण का समान अथ में 
प्रयोग करते ह । किन्तु इन शब्दों मे सूक्ष्म अतर है जिसकी मीमासा इस ग्रथ्॒ में भली 
भाँति वी गयी है । प्रतीक का विषय बहत ही रोचक है और इस शद के यापक अथ 
पर विचार करन पर ससार के अनक विषय जस विज्ञान भूगोल खगोल जीव जतु 
शास्व--दसमे भा जाते है । तत्रशास्त्र से गृढ़ से गढ बाते प्रकट होती € जिनका साफ 
साप ल्खिन का साहस सब नहीं कर पाते। प्रस्तुत पुस्तक में एतदथ सराहनीय 
प्रयत्त क्या गया है । 

यह पुस्तक श्री परिपूर्णानद बमा वी दस वर्षों वी साधना का परिणाम है । इसमें 
तत्र शास्त्र पर भी विशष ध्यान दिया गया है। प्रतीको पर विचार करते हुए लूखक ने 
तन मनोविनान राजनीति धम अधविश्वास और स्वप्न के प्रतीका के सम्बंध में 
पर तांस सामग्रा दो है। इसम पाश्चात्य विद्वाना के सिद्धान्तो की चर्चा एबं आलोचना 
भा थी गयी है जिससे इसकी उपणोगिता और भी बढ गयी है । 
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निवेदन 


प्रतीक शास्त्र के प्रकाशन के साथ मेरे लघु जीवन के दस वष की साधना तथा 
तपस्या को पूर्गाहुति हो रही है। सन्‌ १९५० की महाशिव रात्रि की ही बात है। 
भगवान्‌ शकर की पूजा करते समय मुझे गग्रेजी लेखक कटनर की एक पुस्तक का 
ध्यान आ गया। उन्हाने सिद्ध किया था कि शिवलिंग का पूजन केबल सष्ठि की 
रचना तथा स्त्री पुरुष सम्बंध का प्रतीक है। उनके उस भयकर शझज्ञान से मं 
विचलित हो उठा । मन ही तो है। पूजा पाठ के समय सबसे भ्रधिक भागता है । 
वह चचल मन कई पाश्चात्य लेखको की रचनाआ की झर भाग गया । प्रसिद्ध मनो 
वैज्ञानिक फ्रायड ने सप की पूजा तथा सप के प्रतीक को वासना से सर्म्बा धत कर 
दिया है । हावेल लेखक ने बौद्ध मन्दिरों पर उलटे कमल का उलठा ही अ्रथ लगाया 
है । स्वस्तिक के विषय में तो भ्रश्ञान भरी पुस्तक विदेशी भाषाश्रो मे भरी पडी ह | 
किन्तु इसमे उनका दोष नही है । इस ससार में कितने ऐसे “यक्ति ह जो ससार की 
वास्तविकता अथवा विचित्रता से परिचित्त ह ? कितने ऐस व्यक्ति हु जा उसकी 
रहस्यमयी रचना की जानकारी रखते ह । इस जगत मे सत्य क्या है ” यह कौन 
कह सकता है ? हम जो कुछ करते या कहते ह वह भी तो प्रतीकमय है । हमने के ख, 
ग अ्रक्षर या ध्वनि को देखा नहीं है। उनको पहचान के लिए वणमाला बनाली । 
हमने भगवान्‌ को देखा नही है--उसकी पहचान के लिए मूति बना ली। म हाड 
माँस का लोथडा हु । मुझे पहचानने क लिए और दूसरे प्राणियो से भ्रन्तर करने के 
लिए मेरा नाम रख दिया गया है । यह सब भश्रतीक ही तो हुए । 

प्रश्न यह श्रवश्य उठता है कि यह चीज़ें चिहक्नह सकेत है या प्रतीक ह । इन 
तीनो में सूक्ष्म अन्तर है--पर कितना भी सुक्ष्म अतर हो यह बहुत ही महत्त्वपूण है । 
क्या और कितना अतर है इसकी मीमासा तो इस ग्रन्थ में ही मिलेगी | श्रग्नेजी में 
चिक्नलको साइन कहते ह | सकेत का वास्तविक श्रग्रेजी श्रनुवांद इडिकेशन होगा। 
किन्तु प्रतीक ' सिम्बल को कहते हैं । सिम्बल' का झाध्यात्मिक तथा विश्व-व्यापी 
रूप पाश्चात्य दाशनिको में सबसे पहले कैसिररे ने समझा था । 

प्रतीक का विषय बडा ही रोचक है । इसमें पठने पर ससार के सभी विषय चाहे 
विज्ञान हो, भूगोल हो जीव-जन्तु शास्त्र हो--सब कुछ इसमे झा जाता है । भ्रतएव 


(३२) 


एक बार इस विजय पर लिखने का प्रयत्न करते ही श्रथाह समुद्र मे कूद पडना पडता है । 
किनारा दिखाई नही देता । गूढ़ से गूढ बाते निकलती श्राती ह। तत्न शास्त्र की गूढ 
बातो को साफ साफ लिखने का साहस भी नही होता । फिर भी यथाशक्य प्रयत्न तो 
यही किया गया है कि ज़रूरी बाते न छूटने पावे । 

यह विषय राचक है रहस्यमय भी है । श्रतएव बहुत चेष्टा करने पर भी कही कही 
पर जटिलता झ्रा ही गयी है। पाठको को ज़रा ध्यान से पढना पड़ेगा। प्रारम्भ के 
प्रध्याया को ध्यान से पढ़न पर पिछले अध्यायो में समूचा विषय स्पष्ट हो जायगा । 
तब पाठक श्रनुभव करेग कि इस सम्बंध में कुछ लिखना कितना भ्ावश्यक था । 

प्रतोक शास्त्र से सर्म्बा घत हिन्दी मे एक पुस्तक मन और देखी है। पर जिस 
मीमास की आवश्यकता तथा अ्रपेक्षा थी सम्भवत वह इसी ग्रथ म मिले । यदि इस 
पुस्तक में किसी के निश्चित विश्वास के विपरीत कई सिद्धात मिल ता म उसके 
लिए क्षमा प्रार्थी हू । किसी विषय के वज्ञानिक विवेचन म एसा करना हु पडता है। 
पर इसका यह अ्रथ कदापि नहीं है किम किसी अभय के सिद्धान्त के प्रति पूरी श्रद्धा 
तथा श्रादर नहो रखता । यह पुस्तक धमग्रन्थ या श्राध्यात्मिक ग्र थ नही है। शुद्धत 
मनावज्ञानिक भी नहां है। एक कम बुद्धिवाल लखक का एक श्रनन्त विषय पर 
प्रकाश डालन का प्रयास मात्र है। दस वष पूव के सकल्प से उत्पन्न अध्ययन का 
परिणाम मात्र है | 


--परिपूर्णानन्द व्मो 


ग्रतीक-शास्त्र 


(सकेत, छक्षण, चिट्ध तथा मुद्रा का रहस्य) 


प्रतीक! की व्याख्या 


सहज रूप में प्रतीक शब्द की व्याख्या करना कठिन है । इस शब्द के प्रयाग 
से हमारा जो तात्पय है उस झ्थ में इस विषय पर देशी या विदेशी भाषाओं में कोई 
भी ग्र य॑ उपनाध नहों है। अग्रेजी भाषा में एक शब्द है सिम्बल । किन्तु जितने 
भ्र्थों म इस शब्द का प्रयोग हुआ है उससे तो सिम्बल * के श्रनक श्रथ हो सकते 
ह जसे सकेत लक्षण चिह्न तथा मुद्रा इत्यादि । चिह्न के लिए भ्रग्रजी भाषा मे 
साइन ' शद है । किन्तु सकेत आदि के लिए या पर्यायवाची शब्द श्रनक मिल जाय, 
पर वज्ञानिक दृष्टि से उस भाषा मे सिम्बल क झलावा दूसरा शब्द नही है। 
किन्तु प्रतीक न तो सकेत है न लक्षण है और न चिह्न है । फिर भी हम श्रगले 
अध्यायो में इन सब भिन्न भ्रथवाली चीजो पर विचार करेगे । यदि प्रतीक से तात्पय 
उस निशानी से है जो किसी अदृश्य सामने न दिखाई पडनेवाल दृश्य वस्तु देब 
देवी का आभास है तो यह कहना स्यात्‌ उचित न हो क्योकि व्याकरण के श्रनुसार 
झाभास का अभ्रथ भिथ्या भी हांता है, जसे हेत्वाभास यानी मिथ्या थाय। 
ब्राह्मगाभास यानी मिथ्या ब्राह्मण । भ्रमरकोश में प्रतीक का झ्रथ है--- भ्रष्ठण प्रतीको 
प्रवयव *। श्रहुग प्रतीक अ्रवयव तीनो का समान रूप में अथ समझ लेना भी 
कठिन है। 
अभिधान रत्नमाला मे प्रतीक को पुलिज् वाचक शब्द प्रतीयते प्रत्येति वा 
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२ छाए 
३१ हलायुद्धकोेश--सरस्वतीमवन, वाराणसी । 


है प्रतीक शास्त्र 


इति “एक देश , अहृग अ्वयव अथ दिया है।इस शब्द का प्रयोग ऋग्वेद में 
भी है!--वि सानुना पृथ्वी सत्र उर्वी पथु प्रतीक मध्येधे अग्नि । इसी का भाष्य 
करते हुए सायणाचाय ने लिखा है-- 


तथाग्नि पुथु विस्तीण प्रतीक पथिया अ्रवयव 


यदि उस ग्रग्नि का विस्तार कर  पथु ने पथ्वी का प्रतीक अ्रवयव बनाया 
तो प्रतीक उसे कहेंगे जो किसी का अ्रग हो अवयव हो । हमारे शास्त्रकारो का 
मत है कि २०० करांड वष पूत्र सूय से पथ्वी बनी | पथु नामक विद्युत भ्रावाश 
गगा से निकल कर पथ्वी को घेरे हुए है। पृथ्वी सूय से १२०० गुनी छाटी है 
अण्डाकार है और १८६३ मील प्रति सेकण्ड की गति से सूथ की परिक्रमा कर 
रही है। अतएवं पश्वी सूबथ का अडग है, झ्रवयव है प्रतीक है। 


१ ऋगखेद--७ ३६ १। 
२ कुण्डलिनीयोगतत्व--प्रकाशक, मास्टर खेलाडलाल एए- सस, वाराणसी । 


मूत्ति 


क्या प्रतीक मूत्ति है? मूत्ति देवता का अ्रग या अवयव है यह कौन 
कहेगा ? मूत्ति स्त्रीलिंग शब्द है। मनु ने भी इस शब्द का प्रयोग कया है । 
इस शब्द का भ्रथ शरीर देह ग़ात्न कलेवर प्रतिमा तथा स्वरूप है। स्वरूप के 
श्रथ में जसे पिता प्रजापति की मूत्ति है. आत्मा सब प्राणियों की मूत्ति है 
बहन दया की मूत्ति है! इत्यादि ।* 

मूत्ति के लिए अग्रेजी मे ग्राइडल (00]) शब्द है। अ्ज्नानवश पश्चितमी 
लोग हिंदू को श्राइडल व्शिपर यानी मरत्ति पूजत कहते ह पर मूत्ति तां वह 
चीज़ है जो किसी का स्वरूप हो, देह हा तस्वीर की तरह से नकल करक बनायी 
गयी प्रतिमा हु! । कितु कोई भी सच्चा हिंदू यह नहीं कहेगा कि चार भुजा 
वाले विष्णु या जीभ निकाले हुई काली को देखकर चित्नकार ने उनकी तस्वीर 
खीच ली। वुृम्हार ने उनकी मूत्ति बना ली श्रथवा इस प्रकार से नकल करवे 
सामने देखकर मिट्टी या पत्थर से तस्वीर बना दी ॥ बुद्ध की प्रतिमाश्रो का जिक्र 
करते हुए आदि शकराचाय ने अपने बेदान्त दशन में पौत्तलिक यानी पृत्तली 
या पुतली की उपासना करनेवालो का ज़िक्र किया है ।' ऐसी कला को पुततली 
कहना उचित होगा | मृत्ति उसो को कह सकते हू जो स्वरूप मात्र हो जसे पिता 
प्रजापति का स्वरूप है। बहन दया स्वरूप है। याती उनके गुणो का प्रतिविम्ब 
है छाया है आकार है। सजीव प्राणी मृत्ति हो सकता है। गुण तथा प्रतिभा 
मूत्ति का रूप ग्रहण कर सकती है पर जिसे हम लोग साधारण तौर पर मूर्ति कहते 
हँ वह मूत्ति नहीं मूत्ति सदश वस्तु है प्रतिमा है। 


१ मनुस्मृति १२, १२० “गान्न मूतिषु |” 


२ आचारयों अह्मणों मूत्ति पिता मूत्ति' प्रजापते'! 
दयाया भगिनी मूत्तिमस्यात्माततिथि खयम्‌। 
अग्तेरस्यागतो मृत्ति सर्वभूतानि चात्मन ।“मभागवत्त, ५ ७ २९३० । 


३ देखिये वेदान्तदर्शन अध्याय २, हे | 


प्रतिमा 


प्रतिमा स्त्रीलिंग शब्द है। प्रतिच्छाया प्रतिकृति प्रतिबिम्ब प्रतिरूप प्रतिनिधि 
झ्रादि इसके पर्यायवाची शद हू ।! इसलिए किसी देवी देवता की प्रतिमा की उसके 
प्रतिबिम्ब की पूजा की जाती है पुतली या मूत्ति की नही । शिव लिग का शकर की मूत्ति 
तो कह ही नही सकते । प्रतिरूप भी नहीं कह सकते । उस॑ प्रतिमा केवल इसलिए कह 
सकते ह कि वह उनका महादंव का प्रतिनिधि है। हनुमान राम कृष्ण सूय चाद्ग 
आदि की प्रतिमाए हा सकती है । इनके गुणा के कारण इनकी मत्ति सी बन सकती है पर 
विष्णु शकर काली आदि जो अवतार लेबर भनुष्य के रूप म स्वय कभी नही दिखाई 
पडे जिनको अपनी आखो से शक्राचाय ने भी नहीं देखा उनकी जिस रूप म हम 
उपासना करते ह वह उनका अवयव श्रग यानी प्रतीक हा सकता है । गीता में ग्यारहवे 
अध्याय में भगवान के जिस रूप का वणन है वह भी ता परन्रह्म का एक प्रतीक मात्र है । 
प्रतीक शाट वा इसी रूप मे प्रयोग वदातदशन मे शकराचाय ने किया है । प्रतिमा 
शब्ट का प्रयोग ऋग्वेद के दसवे मण्डल में तथा श्वेताश्वतर उपनिषद ब॑ अध्याय ७ श्लोक 
६ मेहै। 

न देखी हुई चीज्ञ की निशानी भी प्रतीक नही कही जा सकती क्याक् उसमे कल्पना 
का दोष आ जायगा । किसी ने १ भ्रक का स्वरूप नही देखा । एक का झावार क्सी ने 
नही देखा पर उसका रूप बना लिया गया | अतएव एक का १ प्रतीक हुआ यह तक 
भी भ्रमपृण होगा। एक का सकत १ है प्रतीक नहीं। साधारण श्रॉख से न दिखाई पडने 
वाली पर अध्ययन तथा अनुभव स बाधगम्य वस्तु के अग भौर भ्वयव को इज्ि त करने 
वालो सकेत करन वाली वस्तु प्रतीक है । इसलिए वहसकेत से ऊचे उठकर समझने वाली 
चीज़ है। 


१ गिरिपृष्ठ तु सा तस्िन्‌ स्थिता खसितलोचना । 
विश्राजमाना शुशुभे प्रतिमेव हिरण्म्यी ॥+महाभारत, १, १७२, २७। 

२ शकराचार्य ने कहीं नहीं लिखा है कि भगवान्‌ से उनका माक्षात्कार हुआ, उसे देखा, उसका 
अमुक रूप था । 


सकेत 


रस-सग्रह में सकेत प्रिय शड्भूया निजर्पति प्रावोचदध्वश्रमम --जिस पुलिग 
शब्द का प्रयोग किया गया है उसका श्रथ है स्वाभिप्रायव्यअ्जकचेष्टाविशेष  श्रपने 
अभिप्राय का व्यक्त करने के लिए जो विशेष चेष्टा की जाय जसे किसी काम को मना 
करने के लिए ग्राख से इशारा करना । सकेत का अथ है परिभाषा शली प्रश्ञप्ति 
समय । इन सब ध्र्थों में प्रतीक का उपयोग नही हो सकता । सकेत क। लक्षण नही कह 
सकते । प्रतीक का लक्षण नहीं कह सकते । जिससे देखा जाय ग्रौर जाना जाय, वह 
लगग है । जैते यह बात काय सिद्धि का लक्षण है। उस आदमी के लक्षण अच्छे 
नहीं हू । इसलिए किसी के आँख मटकाने के सकेत से उसके चरित्न का लक्षण जाना जा 
सकता है। किसी लक्षण से कोई सकेत प्रा-त हो सकता है। पर यह दाना शब्द एक 
दूसरे के पूरक हो सकते ह्‌ पर्यायवाची नहीं । इसलिए लक्षण प्रतीक नहा हु! सकता । 


१ सकेतकालमनस विरट छांत्वा विदग्थया । 
हसन्नेत्रार्पिताकूत छीलापन्न निमीलितम्‌ (--साहित्यदर्षण <२२। 
२ छ््यते, ज्ञायते अनेनेति । 


चिह् और सकेत 


अ्रब हमारे पास एक शद और बचा है--चिक्न पर इस शब्द का प्रथ लक्षण है । 
फिर कनक भ्रद्भक लाछत ्रादि अथ म भी इसका प्रयोग करते है । लक्षण और चिह्न 
मे थोडा श्र तर है। इस शब्द की -याख्या के लिए हम पश्चिमी विद्वानों से भी सहायता 
लना उचित समझते ह । सकेत हमारी -याख्या के अनुसार वह लक्षण है जिससे मार्मिक 
श्रथ छिपा हुआ तात्पय समझा जा सके जसे श्राख के इशारे से समझ जाना कि झआ्ाझ्नो या 
जाओ । पर चिह्न और सकेत म अतर बतलाते हुए श्री लगर ने लिखा है कि चिह्न 
किसी वस्तु या स्थिति क भूत वतमान तथा भविष्य का द्योतक है जसे सडक भीगी है, 
यानी पाना बरसा हांगा। रलगाडी ने सीटी दी यानी ट्रेन छुटन वाली है । पर सकेत 
अपने उदृश्य का द्योतक या प्रतिनिधि नही है उसकी भावना पदा करन का साधन है । 
यदि हम विसी चीज की बात करते ह्‌ ता हम चीज की नहीं उसकी भावना की बात करते 
हू । इसी प्रकार सकेत हमको उस चीज़ की भावना की तरफ ले जाते ह । * जसे 
आ्राख सं इशारा करते समय यह स्पष्ट नही है कि चले जाआ या चले भ्राशो । जाने या 
श्राने की भावना पदा कर दी जाती है । 


कितु एसे चिह्न की जा भूत से लेकर भविष्य तक की घटना की ओर इशारा कर दे 
व्याय्या करने की जरूरत पडंगी । बिना समझाने वाल के बिना याख्या करने वाले के 
चिह्न का अपना कोई महत्त्व नही होता । और इस याख्या के करने वाल या यो कहिये कि 
चिह्न के समझने वाले को उक्त काय करने के प्रति प्रेरणा मिलती है या प्ररणा म रोक 
लगती है । अ्रपती सुदर पुस्तक म पियर्स न इसे बडी अच्छी तरह से समझाया है ।* 
सडक पर मोटर दौडाये हम चले जा रहे ह । हमने चौराहे पर लाल बत्ती देखी । मोटर 
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जबिद्ध और सकेत है 


चलाये चलने की प्रेरणा को रोक लग गयी । हरी बत्ती मिली तो इस प्रेरणा को स्फूत्ति 
मिल गयी । 


यही पर सकेत तथा चिह्न में भेद भी पैदा हो जाता है। चिह्न एक स्थिति का 
परिचायक है । हरा बत्ती का मतलब यही है कि भ्रब रास्ते म काई रुकावट नही है । 
लाल बत्ती उस समय के रास्ते के खतरे को बतला देती है । चिह्न तत्कालीन परिस्थिति 
को बतला देता है जब पानी बरसा तभी सडक भीगी होगी । पर सकेत पहले के झनुभव 
से बनता है । प्रेमी को देखकर उसे आँख के इशारे से बुलाना प्रेम के अनुभव के साथ 
उसके प्रति व्यवहार का सकेत हो सकता है । नदी किनारे पत्थर के घाट पर बना हुआ 
गठा यह सकेत करता है कि उस स्थान पर घडा रखते रखते गढा हो गया है श्रतएव यह 
सकेत घडा रखने के स्थान का भ्रग' अ्वयव बन गया प्रतीक हा गया । नेसन न अपनी 
पुस्तक में सकेत को अनुभव जय माना है ।* 


इस सम्बंध में कुछ और स्पष्ट कर दिया जाय । तू तू का भ्रावाज़ देने से कुत्ता 
खाना पाने के लालच से आ्राता है । तू तू करने पर उसे खाना मिलता है ऐसा उसका 
प्रनुभव है इस दृष्टि सेइस साकेतिक चिह्न कह सकते हू । किन्तु तू त करने वाला 
कुत्ते की खाना देगा या लात मारेगा यह निश्चित नही है । लात भी मार सकता है । 
सीटी देने के बाद भी ट्रेन खडी रह सकती है । भूल से पुलिस मन सडक पर सवारियो 
की भीड रहते हुए भी हरी बत्ती दिखा सकता है । इसीलिए चिह्द के साथ भ्राभास भी 
मिला हुआ है । चिह्न झठा भी हो सकता है । पर खतरे की जगह पर सड्क के बेढगे 
मोड पर यदि मनुध्य की खोपडी की तस्वीर बनाकर लगा दी गयी हो तो वह भ्रकाट्य 
सकेत है श्रौर प्रतीक भी है । उस मोड पर तेज मोटर चलान से मौत हुई है। जो भी 
तेज़ रफ़्तार से चलेगा वह खतरा उठा रहा है। अ्रतएव मृत्यु का सकेत बना है । 
मृत्यु का किसी न देखा नहीं है। उसका अड्भ तथा अवयव है नर मुण्ड अझतएव 
यहू खापडी मृत्यु का प्रतीक है । इस सकेत इस प्रताक म कोई भूल हा नही सकती । 
यदि तेज़ रफ्तार से मोटर चलाने पर भी वहाँ कोइ नही मरा तो यह प्रतीक का दाष नही 
है । अनुभव बतलाता है कि भ्रधिकाश लोग मरे--अतएव वह अनुभव उस सकेत का 
आधार है । चिह्न भूल कर सकता है प्रतीक या सकेत नही । 
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१० प्रतीक शास्त्र 


सकेत तथा प्रतीक की बड़ी भारी विशेषता यह है कि यो देखने में वे किसी 
प्रावश्यकता की पूति तही भी कर सकते । उदाहरण के लिए प्राचीन शिवालयों पर सबसे 
ऊपर उलटा हुआ्ना कमल बना मिलेगा--कमल की नाल ऊपर होगी । बौद्ो के चत्य 
में भी ऐसा ही मिलेगा पर साधारण व्यक्ति इसे देख कर एक भूल ही कह सकता है । 
कमल को सीधा क्यो नही बनाया ? किन्तु इस महान तथ्य को बिना समझे नही जाना 
जा सकता कि इस मानव शरीर के भीतर नाडियों ने उलटा कमल बना रखा है। 
वही पुरुष अपने जीवन को तथा परलोक का साथक करता है जो योगाभ्यास द्वारा इस 
उलटे कमल को सीधा कर देता है । कमल की नाल को नीचे ले श्राता है। योग के इस 
महान तत्त्व को हर शिवालय तथा बौद्ध चत्य मे बतलाया गया है पर बिना स्पष्ट किये 
उसे बोई नहीं समझ सकता । इस प्रकार यह उलटा कमल एक बड़े यौगिक तथ्य का 
प्रतीक है। उसका सकंत है। इसे चिह्न नहीं कहग । चिह्न से कभी एकदम स्पप्ट बात 
नहीं मालूम हा सकती । क्या श्रष्छा वस्त्र किसी -यक्ति की उच्चता का चिह्न है ? 
क्या मधुर कण्ठ भ्रच्छ चरित्र का चिह्न है ” सडक पर हरी बत्ती का मतलब निश्यचत 
यह नही होता कि रास्ता साफ हांगा पुलिसमन की भूल भी हो सकती है । मकान म खाने 
की घटी बजन से खाना मिलना निश्चित नही है । हा सकता है कि घर म भोजन सामग्री 
न हो चाय पर ही काम चल जाय । चिह्न का परिणाम सशयात्मक होता है । उसका 
पर्थ अस्पष्ट हाता है इसीलिए बहुत सं लखक इस शब्द का उपयांग नही करते ।' 
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चिह्॒क 


चिह्न किसी प्रावश्यकता की पूर्ति करता है । यही चिह्न का श्राघार होता है ।! 
खाना खाने की घटी खाने की आवश्यकता की पूर्ति करती है । पर भोजन के प्रतीक 
नाज का चित्र खाते काञद्योतक मात्र है । खाते की आ्रवश्यकता की पूर्ति वह नहीं करता। 
चिह्न कहाँ सकेत बन जाता है इसकी व्याख्या करते हुए मौरिस कहते ह कि जब क्सी 
वस्तु के स्थान पर उसको व्यक्त करने के लिए एक चिह्न बना दिया जाता है भ्रौर उस 
चिह्न से उस वस्तु का बोध होने लगता है तब वह चिक्त सकेत या प्रतीक बन 
जाता है । बोध कराने वाली क्रिया को चिह्न की सकेत क्रिया कहेंगे । पर जब चिह्न 
किसी काय की ज़रूरत को पूरा करता है. उसे केवल चिह्नक (गग्रेजी मे सिगनल ) कहते 
हैं। सकेत वह चिह्न है जा किसी अय चिह्न की ओर सकेत करे किसी श्रय चिह्न 
के बदले में हो । सभी चिह्न चिहक्त॒क होते हू । सभी सकेत चिह्नक नही होते ।* 


यहो पर शका होती है कि क्या सब चिहक्लक किसी विचार या भाव के द्योतक होत॑ 
हु जसे रल की पटरी पर सिगनल गिरा है यानी ट्रेन जान क॑ लिए रास्ता साफ है । 
इस प्रकार टेन के आने जाने की सूचना देने का काय तो वह चिक्नक कर रहा है । स्वत 
वह चिह्नक किसी विचार का परिणाम है पर विचार का बोध कराने वाला नही है । 
एक बडे लेखक का कहना है कि कोई -यक्ति किसी चिह्न के विषय म अ्रपन विचार 
अपनी भावना अपने अनुभव ग्रादि की बाते कह सकता है। उसके लिए एक ही चिह्न के 
बारे मे भिन्न भिन्न अनुभव हो सकते ह जसे किसी देश म हरी बत्ती का मतलब है श्रपन 
बाये से जाओ पर कही दाये से जा्रो । पर चिह्न स्वय इतना निर्जीव पदाथ है कि उसके 
बारे मे तो अनुभव प्राप्त किया जा सकता है पर उससे स्वत कोई झनुभव नही होता ।* 
चिह्न किसी पदाथ के लाभ के लिए होता है । रेलवे सिगनल ट्रेन के डब्बी के लिए कोई 
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१२ प्रतीक शास्त्र 


प्रथ नही रखते । वे इजिन ड्राइवर को आ्रादेश देते है प्रभावित करते हू । किसी पदाथ यथा 
वस्तु को प्रभावित करने बाली वस्तु का नाम चिह्न है। बिना चिह्न बनाये या बने भी 
चिह्न की सत्ता हो सकती है ।! सडक पर कोई नही चल रहा है । इसका मतलब है 
कि किसी भयवश लोग मकान के भीतर छिपे हुए ह। चिह्न जिस पदाथ की श्रोर 
इशारा करता है उसका “याख्याता दुभाषिया है। पर वह कंवल काम की और इशारा 
कर सकता है। काम हांगा या नही यह नहीं बतला सकता । खाने की घटी बजी । 
इसका मतलब यह हुआ कि खान का समय हो गया । पर खाना मिलेगा या नही यह 
कौन कह सकता है । कितु किसी चीज का हम चिह्न तभी मानते ह जब ग्रधिकाश भ्रवसरा 
पर उसके द्वारा इग्रित बात सही निकल | घटी दिन भर बज सकती है पर भ्धिकाश 
अवसर पर खान की घटी बजत ही खाना मिलता है । कभी अगर न मिले ता चिह्न का 
तिरस्कार नही क्या जाता । इसीलिए बिना विश्वसनीयता के चिह्न हा नहीं सकता । 
प्राय हरी बत्त। का मतलब होता है कि रास्ता साफ है। अभ्रधिकाश चिह्न सभी अभ्रवसरा 
पर एक्ही अथ रखते ह । पर कुछ चिह्न एक ही मांक के लिए हाते हु । चिह्न एक्वाचक 
तथा बहुवाचक दाता ही हाते हू । लोग घर म रहे यहा पर घर चिह्न का काम दे 
रहा है । चिह्न किसी एक काम की आर ल जाता हे। जहा पर शरीर द्वारा कोई 
काय जसे सीटी बजाना आख मटकाना श्रादि चिह्न पदा हो उसे शद धारी बिक्न 

कह सकते हू । चिह्न सं भाषा का वाणी का ध्वनि का काम बहुत हल्का हा जाता है । 
बार बार किसी स॑ हटो बचा कहन के स्थान पर चिह्न क रूप मे हरी बत्ती बटा काम 
देती है । अतएवं क्या चिह्न भाषा का रूप भी ग्रहण कर सकता है ? क्‍या भाषा चिह्व है ? 
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माषा और चिह 


भाषा भी चिह्न स्वरूप है पर बहुत से चित्नो को मिलाकर भाषा बनती है । भाषा 
में प्रत्येक चिल्न की अपनी विशेषता है श्लौर उसके भ्रनेक भ्रथ हो सकते ह । भाषा में 
जो चिह्न ह वे अय चिह्नो से परस्पर सर्म्बा धत होते ह । प्रनक प्रकार के गूढ चिह्नो 
के सयाग सं भाषा बनती है। भाषा में चिह्न तथा प्रतीक दोनो ही हात हू |! इस 
विषय में विद्वानां की भिन्न भिन्न राय है कि चिह्न किस सोमा तक भाषा का वाम करता 
है या भाषा किस सीमा तक चिह्न है। साधारण जीवन म हमारा जो झ्रााचरण समाज से 
सम्बध नही रखता वह व्यक्तिगत श्राचार कहलाता है । नित्य की क्रिया शौच 
इत्यादि शुद्ध यक्तिगत आचार ह । यो ता “यक्ति के हर एक आ्राचरुण का संसाज पर किसी 
न किसी रूप में प्रभाव पडता ही है पर यक्तिगत और सामाजिक आचार की मयादा 
सदव भिन्न हांगो । जब हम भाषा का उपयांग करते ह तो उससे श्रपनी “यक्तिगत 
आवश्यकता ही नही पूरी करते समाज की जरूरत भी पूरी करते हैं । मनुष्य को सामा 
जिक प्राणो बनव के लिए भाषा का उपयोग करना सीखना ही होगा । पर जिस समय 
भाषा का जम नहीं रहा होगा चिह्न तथा सकेत से ही वह अपन अभिप्राय यक्‍त 
करता रहा होगा । मुह से शब्द निकाल कर एक “यक्ति अपनी बात अपना विचार 
अपना मतोभाव दूसरे का सुनाता है बतलाता है। दूसरा उसे ग्रहण करता है। मुह 
से हम जो कुछ कहते ह उसे दूसरा भी उसी भाव से सुनता है जिस भाव से हमने कहा 
यह सदेह की बात है। हमने प्रेमवश अपने बच्चे को उपदेश दिया | उसे उपदेश 
के भीतर छिपा प्रेम न भी दिखाई दे। उसके लिए वह फटकार ही बन जायगा । चिह्न 
जिस सीमा तक सामाजिक आवश्यकता की पूति करता है वहा तक वह भाषा बन जाता 
है। पर भाषा के भ्रनक अथ हो सकते है । उससे भाव कुभाव बन सकता है । चिह्न 
अपने इशारे पर अटल है । वह जो कहना चाहता है उसको उसी रूप म ग्रहण करना 
होगा । इसलिए मोटे तौर पर यह मान लिया गया है कि भाषा चिह्नो का समुच्चय 
है पर भाषा के साथ भाव का जो तादात्म्य है वह चिह्न के साथ नही हो सकता । 
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पड प्रतोक शास्त्र 


भाषा और सकेत 


यहाँ पर यह प्रश्न पूछा जा सकता है कि क्या भाषा के चिह्न सकेत और प्रतीक का 
काम देत है ? मौरिस का कहना है कि बोले हुए शब्द बालने वाले भ्रौर सुनन वाले दोनो 
के लिए सकेत तथा प्रतीक का काम देते है । बहुत से व्यक्ति अपरिचित भाषा में 
कही गयी बात का तात्पय समझ लेते ह । पर उस भाषा का बोल नही सकते । यह समझ 
केवल उस ग्रज्जञात भाषा के सकेत से प्राप्त हुई । मीड नामक लेखक का कहना है कि 
पहले से हो निण्चित सीधे सादे चिह्नो से ही भाषा के सकेत बन जाते हैं ।* नहीं की 
निशाना सर हिलाना है। नहीं वहते हुए चाहे भग्रेजी मे नो जमन में निख्त कुछ 
भी कह ग्रस्वोकृति का एक सकेत बन जाता है । हर एक्-यक्ति के जीवन में जो झनुभव 
हाते ह उन्ही के श्राधार पर उही का लेकर भाषा के सकेत बन जाते हू । झौर चूंकि 
इन सकेत। के साथ सबका निजी झ्नुभव मिला हुआ है इन्ह समझन में किसी को कठि 
ताई नहीं हाती । इसी प्रकार आकृति भी सकेत तथा भाषा का काम करती है। 
आकृति देखकर हमे जो सकेत प्राप्त होता है वह हमारे भ्रनुभव की बात है । किसी 
को दाँत पीसत हुए देखकर हम समझ जाते हू कि वह क्रुद्ध है। फिर उसके साथ 
कसा यवहार किया जाय इसका हम निणय करते हैं । पर सभी का दात पीसना क्रोध 
का द्योतक नहां हा सकता । श्राचरण म जा चिह्न बनते या मिलते ह वे ज्यादातर 
आदतन होत हु । किसी का आख मरकान की आ्रादत ही होती है । पर मत मे भाषा 
की कल्पना करके मन ही मन भाषा का उपयोग करके मनष्य भाषा का नहीं भाषा 
के सकेत का उपयांग कर रहे है । मन के भीतर सोचना मन ही मन बाते करना 
भ्रपन से बात करना यह सब भाषा का उपयोग नही है भाषा के सकेत का उपयांग है। 
भाषा वास्तव मे भाषा तब होती है जब वह किसी को सुनाने के लिए किसी दूसरे के कान 
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तक पहुँचाने के लिए बोली जाती है। बहुत-सी भाषाएं ऐसी है जो शुद्ध साकेतिक हैं 
या चिह्न-स्वरूप हैं ।! चीनी भाषा में जो लिपि है वह साकेतिक है । पक्षी शब्द के 
लिए पक्षी का चित्र बना देने से काम चल जाता है । चीन के महान देश में हजारो भाषाएं 
है पर लिपि एक ही है । युगों तक चीन एक ही सम्राट के अधीन था प्रतएव एक लिपि 
चालू रही । फलत चीन के हर कोने का झ्रादमी अपने परिचित पडोसी श्रपरिचित 
भाषा भाषी के पत्न को समझ सकता है । पक्षी का चित्र सामने यदि है तो बड चिड़िया 
कुछ भी कहिए लिखावट से एक ही चीज निकलगी । 

प्रस्तु चिह्न का मानव जीवन में बडा भारी महत्त्व है। आधुनिक वज्ञानिक 
झनुस धानो ने इस महत्त्व को प्रमाणित कर दिया है। चिह्न के महत्त्व पर हम आज नया 
विचार नही कर रहे ह्‌ । यूनानी सभ्यता के समय से इस विषय पर खोज श्रौर शोध 
जारी है । मनाविश्लेषको न श्राज सिद्ध कर दिया है कि बहुत से मानसिक रोगियो की 
व्याधि चिह्नो के कारण पदा हुई है ।! चिह्न मोटे तौर पर क्सी एसी वस्तु के प्रति 
ध्यान आाकृष्ट करता है किसी एसे काम के प्रति प्ररित करता है जिसकी ओर उस समय 
ध्यान नही गया हो । ऐसा चिह्न देखकर तथा उसका अथ निकाल कर जब कोई वसा 
ही दूसरा चिह्न बनाता है जा समानाथक हा जसे किसी न दरवाज्ञ पर कोई निशान 
बनाकर उस स्थान पर आ्रान का मना किया और जिसे मना किया गया उसन उसका 
उत्तर आस्य से इशारा करक दिया कि म जा रहा हु तो आँख का यह इशारा सकेत 
कहलाएगा । सभी सकेत भाषा के पूव की स्थिति हू या भाष। के बाद की स्थिति है । 

मजा रहा हु न कहकर आ्रांख से इशारा करके उठ जाना यह भाषा क पृव की स्थिति 

हुई । किसी चिह्न को देखकर शरीर के किसी श्रग से जो क्रिया बनती है वही सकेत 
है । इसलिए यह कहना भी अनुचित न हांगा कि चिह्न से सकेत बनते हू । 

मारिस ने इसी विषय पर विचार करते हुए लिखा है कि सकेत तथा चिज्ने उस सीमा 
तक एक ही समान ह जहा तक वे किसी काय क॑ लिए प्रेरित करते ह या उसमें राक लगाते 
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१६ प्रतीक-शास्त्र 


हु । शरीर के किसी श्रवयव से या किसी वस्तु से उत्पन्न होने वाला सकेत ही चिह्न बन 
जाता है या किसी चिह्न कं स्थान पर काम देता है। पर चिह्न तथा सकेत में एक बहुत्त 
“्यापक भ्रतर है। पशु चिह्न समझ सकता है बना नहीं सकता । पशु सकेत समझ 
सकता है सकेत कर नही सकता । मनुष्य के लिए चिह्न एक सहज क्रिया हो सकती है । 
पर सकेत के साथ बुद्धि का भी सहयाग होना चाहिए । चिह्न एक यत्तीय ढंग से झपने 
लक्ष्य को बतलाता रहता है । प्तकत बुद्धि से उत्पन्न हांता है भर बुद्धि से ही ग्रहण 
किया जा सकता है । यही बात ब्रिल ने भ्रपनी पुस्तक में लिखी है। ब्रिल के अनुसार 
किसी झय वस्तु को यक्त करन वाला सकेत होता है। पर किसी भ्रय वस्तु को, 
जा हमारे सामने नहा है यक्‍त करने वाली वस्तु प्रतीक है केवल सकेत नहीं है । 
जा वस्तु सामने नहीं है उसका रूप प्रदर्शित करने वाली या उसका बोध कराने वाली 
वस्तु प्रतीक है। पर अ्रग्नजी मदाना शब्दों के लिए एक ही शब्द है सिम्बल । इसका 
एक कारण है । किसी भाश म शठ तब बनते ह जब उस भाव की कल्पना की जाती है । 
कल्पनामय वस्तु के प्रतोक कोश्रग्रजी मे इमज * कहते हू । हम लाग इमेज का 
ग्रनुवाद मूर्ति करतेह जागजनत है। प्रतीकश्रौर मत्ति म बडा ञ्र तर है यह हम बतला 
चुक हु । 

पश्चिमा विद्वान प्रतीक पर विचार करत करते काफी छिछल पानी म चले गये । 
उन्हाव प्रमवश प्रतीक का छाड दिया श्रोर सकेत को पकक्‍ड बठ | यही भूल प्र्नेस्ट 
जोस एस विद्वान न भो की ।* स्वप्न महमका जो कुछ दिखाई पडता है वह निश्चयत 
किसी घटना या भाव या भविष्य का प्रतीक है । पर फ्रायड न इसे सदव सकंत क॑ 
रूप में समझा | वे जीवन की हर एक चीज का कामवासना से सम्बद्ध समझत थे । 
उनके लिए जीवन मे और कुछ नही कंवल वासना ही है । इसीलिए हमे स्वप्न में 
जा कुछ दिखाई पडता है उसका व किसी न किसी रूप म कामवासना से सम्बंध जोड़ 
दते थ ।* मारिस ने शायद एसे ही लोग के लिए फ्रायड ऐसे विद्वानो के लिए लिखा है कि 
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वातावरण के झनुकूल, बिना किसी चिह्नक के भी प्रतीक बत जाता है । किसी चीज़ 
को देखकर उसके वातावरण के अनुसार काई काय श्राप से आप प्रतीक बन जाता है । 
एक अनहोनी घटना को देखकर यदि किसी के नेत्न भय या विस्मय में फल गये तो उन 
नेत्रो की स्थिति समूची घटना का प्रतीक बन जाती है । पर ऐसी दशा में बिना चिहक्नक 
के जो चिह्न बनते है बिना वातावरण को समझे जो प्रतीक प्रतीत होता है उस पर 
पूरा विश्वास नहीं किया जा सकता। मारिस के कथनानुसार प्रतीक झविश्वसनीय 
पदाथ है। विष्णु भगवान का प्रतीक उनकी चतुभुजी मूत्ति है। पर यह कौन कह 
सकता है कि निश्वयत विष्ण का यही प्रतीक है ? 

इसी प्रकार शरीर के किसी भी भ्रम का या सष्टि के किसी भी पदाथ का हर एक 
काय उसका चिह्न या चिह्नलक प्रतीक या सकेत नहीं कहा जा सकता । एक यवित 
अपने हाथ की नाडी को गिनकर अपने स्वास्थ्य की स्थिति जान सकता है । नाडी की 
गति कंवल चिक्कक है । उस गति को देखकर वह जो झथ्‌ निकालगा और उसे 
मुह से कहगा वहों सकेत होगा । चिह्नक न विचार उत्पन्न किया विचार से सकेत बना 
पर सभी शब्द या वाक्य या ध्वनि--नाडी से पद होनवाली गति के कारण उत्पन्न 
शब्द भी--चिह्नक नही है । बहुत से विचार या शब्द जब तक लिखित शदा के रूप मे 
नहीं झाते सकेत नहीं कहे जा सकते * 


१ मॉरिस-प्ृष्ठ २५ से २७ तक 
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विचारों का प्रतीक 


हर एक मनुष्य हर एक समाज हर एक सभ्यता के विचार तथा भाव अलग झलग 
होते हू । विचार तथा प्रतीक का कितना घनिष्ठ सम्बंध है यह प्रतीका के श्रध्ययन 
से ही समझा जा सकता है। प्रतीक से सभ्यता का अध्ययन हो सकता है। इसीलिए 
एक ही बात के लिए भिन्न सभ्यताओं मे भिन्न प्रतीक बन जाते है । साधारण सी मिसाल 
लोजिए । हाथ पर मुह म गोदना गोदाने की बडी पुरानी प्रथा है। जगली लागो तथा 
सभ्य समाज में भी यही प्रथा है । कोई अपने हाथ पर वक्ष या फूल पत्त बनवा लेता है 
ग्रौर कोई भगवान का नाम गोदा लेता है । भिश्न जातियो के ऐसे भिन्न प्रतीक इतिहास 
में भरे पड़े हू । किन्तु जाति सभ्यता धम ससार हर एक के लिए सबको एक सूत्र 
म पिरो देगवाला प्रतीक भारत की श्राय सभ्यता के अलावा झ्ौर किसी को न सूझा । 
इसोलिए भारत की आय तथा झाष सभ्यता ससार की मुकुटमणि है । हमार दो प्रतीक 
एसे हू जो हर एक को भावना भाव सृष्टि इतिहास तथा सभ्यता का एक साथ बोध 
करा देते साथ ही सष्टि के बडे गूढ तत््वा का दिग्दशन भी करात॑ हू । वह 82 तथा 
स्वस्तिक । इसी स्वस्तिक को हिंटलर ने जमनी म उलटे रूप में श्रपनाया था । 


ः 


स्वस्तिक श्राय प्रतीक हिटलरी प्रतीक 


स्स्तिक तथा 3>कार 


हमारे ऋषियो ने सृष्टि की श्रादि से लेकर कल्पना की । उसका रूप पहचाना । झ्राज 
सभी यह स्वीकार करते है कि सुष्टि के आरम्भ में केवल नाद था ध्वनि थी । ध्वमि से 
शब्द बने जिसे पाणिनि ने अपने व्याकरण में भ्रइउ ण” झादि के रूप मे पिरो दिया है । 
ईसाई मज़हब ने भी जो प्राचीन धर्मों मे सबसे नया है (मुसलिम मज़हब को छाडकर ), 
प्रारम्भ में नाद (शब्द) की सत्ता स्वीकार की है । इसी नाद को हमारे ऋषिय। ने सृष्टि 
के आदि से लेकर झ्रत तक सव याप्त माना । उसे परब्रह्म की व्याख्या तथा परिभाषा 
स्वीकार किया । भूत वतमान तथा भविष्य मे जो कुछ भी है उसी नाद का स्वरूप 
माना । आदि अनादि शत अनत में इसी नाद की शद की सत्ता स्वीकार की । 
उस नाद का शब्द का स्वरूप “कार है। माण्ड्क्योपनिषद का पहला ही मत है--- 


झोमित्येत्ररक्षरसिद . सब तस्थोपव्यास्यानस । 
भूत भव्य भविष्यदिति सबमोहृकार एव, यक््चा यत्त्रि 
कालातीत तदष्योककार एव । 


इस 3४ का यदि सभ्यता सष्टि नाद ब्रह्म--हर एक का सम्मिलित सामूहिक प्रतीक 
नही कहेंगे तो और किस रूप में उसका सम्बोधन होगा ? हमारे यहा किसी भी काय के 
प्रारम्भ में ओकार शद का उच्चारण होना ही चाहिए । स्मति का भझादेश है--- 


ओडाकारपृवमुच्चाय ततो वेबमधोयेत । 
पहले 3“कार का उच्चारण करे तब वेद पाठ करे। मनु ने भी-- 


प्राणायामस्त्रप्ति पृतस्तत ओहृकारमहति (२-७५) 


७3» की मर्यादा भ्रक्षुणण सिद्ध की है। हम यहाँ पर 3»कार की महिमाया महत्त्व 
की व्याख्या नहीं करना चाहते । यह तो दूसरा ही विषय है । पर 3» को ससार का 
श्रेष्ठ प्रतीक तथा अति गम्भीर ब्रथवाला प्रतीक कहना चाहते ह । 

इसी प्रकार हमारा दूसरा, भ्रतिगूढ़ श्रथवाला प्रतीक स्वस्तिक है । इस शद के 
अनेक अथ है । पुलिग शब्द है । सुचिपत्त पणक कुक्कुट, शिखा---यह शब्द इसी स्वस्तिक 


२० प्रतीक शास्त्र 


के अथ तथा पर्यायवाची है । साँप के फन के ऊपर एक नील रेखा होती है । उसे भी 
स्वस्तिक कहते है ॥ हलायुधकोश म इसे चतुरविशतिचिह्नातगतचिह्नविशेष “+- 
चौबीस चिह्न म एक विशेष चिह्न माना है। कितु उसी कोश म स्वस्तिक का भझ्रथ 
चतुष्पण यानी चौराहा भी लिखा है । यदि स्वस्तिक चार मार्गो का द्योतक है तो चिह्न 
हो सकता है । पर वे चार माग क्या ह्‌ ? स्वस्तिक का अथ क्‍या है ? 

हम हर एक मगल काय म मत्र पढते ह-- 


गणानां त्वा गणपति 2 हवामहे 


गणों के गणपति यानी राष्ट्रपति का हम आवाहन करते ह नमस्कार करते ह । 


(5 “खपरक सर है। गणपति का पूरक स्वर है। ग--गणपति का प्रतीक 


है। यह ग ही गणपति का बीजाक्षर “७ छरूप है। 


गें से 5 से ४+ प्रतीक के रूप से बन गया 
9 से ५०) से ५3 बना 


प्रताक इसी प्रकार बनते हू श्रौर उसका रूप समूचे मत्र का रूप मत वन गया। 
चतुप्पणष यानी चौराहा का भी चिह्न भ्रवश्य है । वह चार रास्ते का है ? प्राचीन तथा 
अर्वाचीन विश्वास के अनुसार सूय मण्डल के चारा झोर चार विद्युत के द्र हू जिनम-- 


१ पृव दिशा में वद्धश्ववा इद्र 

7 दक्षिण दिशा में वहस्पति इद्व 

रे पश्चिम दिशा म पूषा विश्ववंदा इ द्र 
४ उत्तर दिशा मे स्ताक्षप अरिष्टनमि इद्ध 


? दरिरोमि पृथुभिनांगा व्यक्तखस्तिककक्षणे । 
बमत पावक घोर ददशुटशने शिला ॥--वाल्मीकि १ १९७। 


स्वस्तिक तथा 3“कार २१ 


इन चारो से घिरे स्थान का नाम वेदों में कल्याणवाची स्वस्तिक मण्डल है ॥ 
यजुर्वेद का मत्र है-- 

हरि 3०॥ स्वस्तिन इख्ो वृद्धभवा स्वरितन - 

पूषा विश्ववेदा ( ॥ स्वस्तिनस्ताक्ष्यों अरिष्टनमि ( स्वरित 

नो बहस्प्पतिहृधातु ॥ १॥४ 

मानव समाज के कल्याण का यह प्रतीक है। वस्तों मम --मेरा कल्याण करो--- 
का भी यही प्रतीक है। 


१ यास्वीय निरुक्त अ० ११, खण्ड ४० | 
२ यजुरवेंद अ० २७, म० १९। 


स्वस्तिक का पौराणिक रूप 


सस्कृत भाषा के प्रकाण्ड विद्वान १० रामचद्र शास्त्री बच्चे ने स्वस्तिक को प्रतीक 
मानते हुए उसकी बडी निश्चयात्मक “याख्या की है। उनके कथनानुसार स्वस्तिक 
कमल का पूवरूप है। किन्‍्ही लागा के मत से विष्णु भगवान के वक्षस्थल पर विराजमान 
कौस्तुभ मणि स्वस्तिकाकार है। सगृण मूत्ति का अलकारयुकत कामनापूवक आराधना 
का आरम्भकाल ही इसका श्रारम्भकाल है। ज्या ज्यो जनसमूह में सासारिक भाव 
सासारिक मोह विषय श्रौर उसकी सामग्री के प्रति लालसा बढती गयी लक्ष्मी की 
आराधना भी बढती गयी । लक्ष्मी का आसन कमल है । इसलिए कमल भी उपासना 
का विषय बन गया । कमल का खिला हुआ्रा फूल प्रसन्नता तथा हष का प्रतीक माना जाने 
लगा | श्रतए्व कल्याण (लक्मी के द्वारा ) तथा प्रसन्नता का प्रतीक कमल का फूल बन 
गया । कमल का पूवरूप स्वस्तिक जसा होता है। इसलिए कमल का प्रतीक स्वस्तिक 
हो गया-- सर्वारम्भास्तडुलप्रस्थभमूला इस “यावहारिक याय से भी प्रत्येक मगल काय 
में प्रारम्भ में स्वस्तिक को विशष स्थान प्राप्त हुआ । प्रसन्नता तथा कल्याण का द्यौतक 
स्वस्तिक हो गया । 

गणपति के उपासका के लिए गाणपत्य लोगो के लिए स्वस्तिक बि दुरूप है । जीवन 
समार सष्टि सबका बिदुृरूपमें प्रदर्शित क्रनेवाला प्रतीक है। कई विद्वानो की सम्मति 
में स्वस्तिक की निश्चित व्याख्या कठिन है। परतु यह एक प्रकार का सवतोभद्र 
मडल है यानी चारा श्रोर से समान है। भारतीय सस्क्ृति में अ्रनक प्रकार के मडला 
की चर्चा बदिक काल से ही चली आयी है । मडल को ही यत्न कहते ह । तात्रिक उपासना 
में यत्ञ का बडा महत्त्व है। इन मडला या यत्ना के साथ ज्यामिति! के गृढ सिद्धात 
मिले हुए ह। 

धुरधर पण्डित बदुक्नाथ शास्त्री खिस्ते की एक व्याख्या विचारणीय है। उनके 
अनुसार श्राह् आदि क्रियाओं में पितमडल () गोल होता है । देवता का मडल [] 
चौखूटा होता है । इससे कल्पना होती है कि चोखूटा यानी चतुरस्त का फ्ल शुभ माना 
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स्वस्तिक का पौराणिक रूप २३ 


गया है । जिस प्रकार सनिक कम्प के सामने बदुके मिलाकर खडी की जाती ह उसी प्रकार 
किसी भी काय के प्रारम्भ में काम के कैम्प के सामने स्वस्तिक रखकर विध्न के विरुद्ध 
किलेबदी कर दी जाती है। विष्न विनाशक गणपति हैं। गणपति का बौजाक्षर गे 
का चतुरक्ष मडल ही (दखो चित्र पष्ठ २० पक्ति १०) स्वस्तिकाकार होने के कारण 
सवथा मगलप्रद माना गया है । ब्राह्मी लिपि की पद्धति से भी यह स्वस्तिक मगल- 
प्रद प्रतीक सिद्ध होता है । 


कितु स्वस्तिक के इस महान भ्रथ को न समझ कर उसे भ्रष्ट श्रथ या रूप देने 

में कुछ पश्चिमी विद्वानों ने कम परिश्रम नहीं किया है। कटनर ने श्रपनी पुस्तक 
मे स्वस्तिक ऐसे प्राचीन प्रतीको को केवल स्त्री पुरुष सम्बंध का द्योतक माना 

है । उनको फ्रायड की तरह हर 

उपासना में उपासना के हर प्रतीक 

म केवल स्त्री पुरुष प्रसग ही दीख 

पडता था । कटनर के शअनुसार क्रास--> 

का प्रतीक स्त्री पुरुष के सम्बंध का 

दोतक है। उसी का भिन्न देश मे 

प्राप्त रूपा तर यह है 


जिसे बार आव शआ्राइसिस * कहते ह । मिस्री भाषा में इस # प्रतीक को 
झाख' कहते थे। हिंब्रू लोगो का भी यही धामिक प्रतीक था पर उसका 
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रूप यह था --> तथा मेक्सिको के प्राचीन 
निवासियों का यही प्रतीक 


सस खूप मं था। 


पनानियां के कामद॑व 
(वीनस) का प्रतीक था -> 
ग्रौर वहां बदलकर हिदुओआा 
का स्वस्तिक ५ हां गया ।* 


पर हर देश में यह प्रतीक भिन्न रूप म स्त्री पुरुष के सम्बंध का प्रतीक था। 
भारत में कौडो भी स्त्री की योनि का प्रतीक है । बहरहाल कटनर यह मानने को कदापि 
तयार नही होगे कि ऋषि कालीन भारत ने जिस मगलसूचक स्वस्तिक की कल्पना की 
थी वही भिन्न रूपो में ससार की अय बडी सभ्यतागा द्वारा अपना लिया गया । 


१ जक्तागव ।४॥ (7055 
२ 5शा0० ०६ ४६४५ 
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आरतीय सभ्यता को इतना महान स्थान वे देने को तयार नही ह--श्रधिकाश पश्चिमी 
विद्वान भी तयार नही है । इसलिए प्रपती मोटी बृद्धि से उद्दोत केवल कामवासना का 
प्रतीक समझकर एक परम कल्याणकारी प्रतीक वी भत्सना कर दी । 

स्वस्तिक के विषय से एक महान्‌ तथ्य और है। अ्रशोक के समय क श्रक्षर का + 
लिखते थे । उसका यही रूप था । क का भ्रथ है ब्रह्मा । क का भ्रथ है सुख इसलिए सुख 
का बोधक + यदि ४५ के रूप में त्रा गया तो वदिक व्याख्या आदि छोडकर इतनी मीधी 
व्याख्या भी क्यो न मान ले ? 

प्रतीक तथा सकेत की -यारूया करते-करते हमने ऊपर 3“ तथा स्वस्तिक का उदाहरण 
इसीलिए लिया है कि यह स्पष्ट हा जाय कि ज रा-सी नासमझी से प्रतीक के अर्थ का कितना 
अनथ हो सकता है । इसीलिए व्याख्या करनेवाले को कितनी कठिनाई से झपना तात्पय 
स्पष्ट करना पडता है। 


प्रतीक सावनाप्रधान होता है 


जिस वस्तु का आधार भावना है उसकी व्याख्या करना सरल नही है । इस ससार 
मे जो कुछ दिखाई पडता है वह सत्य है उसको जिस रूप में हम देख रहे ह वही है यह्‌ 
कहना बुद्धि के लिए कठिन है । प्लेटा ने लिखा था कि हम ससार में जो कुछ देखते ह्‌ 
वह छाया मात्न है वास्तविकता नही है! विज्ञान के महान पण्डित आइस्टीन ने 
लिखाथा क्सिसार मजो कुछ है उसे समझन के लिए भ्रत प्ररणा सबसे श्रधिक महत्त्व 
की बात है ।' विज्ञान के तराज पर ही तौलकर हर एक असलियत को नही पहचाना 
जा सकता । एक विद्वान ने जिखा है कि विज्ञान वास्तविकता तक पहुचने क॑ लिए एक 
द्वार मात्र है। वह एक महत्त्वपूण द्वार अवश्य है पर उससे भी झ्रधिक महत्त्वपूण मांग 
धम तथा नतिवता है। उसी विटान ने लिखा है कि प्राकृतिक विज्ञान क॑ साकेतिक 
नियमो के सामने किसी वस्तु का मल्याकन उसकी “यापकता तथा उपयोगिता पर निभर 
होता है । उस वस्तु का काय क्षेत्र जितना ही ञ्राविक बढता जायगा उसकी उपादेयता 
जितनी ही अधिक हांगी उतना ही उसका मूल्याक्न भी हांगा । * 


हर एक देश के दाशनिक न इस मूल्याकन का प्रयत्न क्या है । सबसे बड़ा मूल्याकन 
मनुष्य के जीवन का ही है। जीवन वही है जा साथक हा जिससे कल्याण हा । इस कल्याण 
का सकेत क्या है ? कल्याण किसे कहते हू ” इस पर आदि काल से बहस हाती चली 
श्रा रही है । बृहतारण्यक में मत्नयी ने कल्याण अयस के मागर का श्रात्म ज्ञान का माग 
बतलाया है । यानी उसी के जीवन की साथकता का मूल्याकन होगा जिसने जितनी 
अधिक मात्रा में आत्मज्ञान प्राप्त क्या है। मत्रयी के श्रनुसार ससार मे कुछ भी सुख 
नही है । जिसे हम सुख समझते ह वह क्षणिक है । याज्ञवल्क्य ससार में एक मात्र सुख 
का साधन आत्मा को मानते हू । ससार के सुखां की नश्वरता तथा जीवन की भी भ-तत 
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समाप्ति और घूल में मिल जाने की याद दिलानेवाला, उसका रूप बतलानेवाला 
प्रतीक भस्म है जिसे साधु लोग शरीर पर लगाते हु । भस्म जीवन की नश्वरता का 
प्रतीक है । पर इस नश्वरता का बिना बोध हुए केवल भस्म को देखकर कोई उसका 
झ्रथ नही समझ सकता । भस्म को प्रतीक का रूप देते समय उसवे साथ भाव भी जोड 
दिया गया है । इसीलिए प्रतीक को भाव प्रधान कहते हू । जिसकी जसी भावना होगी 
वह प्रतीक का वैसा अथ लगा लेगा । कुछ लोग भस्म को प्रतीक नही मानते । शरीर 
में भस्म रमा लेने से सर्दी या गर्मी क्म लगती है बस वे इतनी दूर तक पहुँचते ह । प्रतीक 
के सामने यही सबसे बडी कठिनाई है। अ्रपतती भावना के अनुसार उसके भ्र्थ का 
झ्रनथ होता रहता है। शकर भगवान के चित्र में सप को देखकर केवल प्राण लेनवाले 
साँप का बोध होता है। तागपूजा तथा सप के स्थान स्थान पर प्रतीक को देखकर 
कंवल मृत्यु का चिह्त या प्राण लेनेवाले सप देवता समझकर हम बुद्धि को और भागे 
बढने नहीं देते। पर शरीर के भीतर इडा पिड्जला सुषम्ना नाडियो की जिहें 
जानकारी है जो शरीर के भीतर सर्पाकार कुण्डलिनी को जानते हू तथा उसे यौगिक 
क्रियाश्रा से जाग्रत कर जीवन का परम सुख प्राप्त करने की बात समझते है वह शकर 
ऐसे यागी के मस्तक या गल म सप देखकर मदिरां पर सप बना देखकर यटि उसे 
कुण्डलिनी का प्रतीक सिद्ध करते ह तो कौन सत्य त्क वास्तव मपहुच गया है इसका 
निणय हर एक शअ्रपनी अपनी भावना स करेगा। 


मनोविज्ञान का विद्यार्थी जानता है कि हममें से श्रधिकाश व्यक्ति मन में जो कुछ 
सोचते ह वह तस्वीरों म सोचते हू । मन की यह कमज़ारी है पर कम लोग इस कमजोरी 
के ऊपर उठ पाते है । म जब यह कहता हु कि मघर जाऊगा' तो अपने घर की तस्वीर 
मन के एक कोने में सामन भ्रा जाती है। म भोजन करूगा कहनेवाले के मन में भोजन 
का नक्शा खिच जाता है। कितु घर या भोजन की पूरी तस्वीर नही बनती । केवल 
उनका प्रतीक बन जाता है इसलिए हमारी भावना क प्ननुसार प्रतीक बनते रहते हू । 
प्रतीको मे ही सोचना मनुष्य की बुद्धि की विशषता है ।! किन्तु मानव स्वभाव तथा 
प्रकृति मे इतनी विभिन्नता है कि एक ही वस्तु का हर व्यक्ति अपनी भावना के झनुसार 
भिन्न भ्रथ लगायेगा ।' हमने ऊपर सप को मानव शरीर के भीतर कुण्डलिनी का प्रतीक 
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बतलाया है । पर सभी इसे ऐसा नही मानते । फ्रायड के मतानुसार सप का अधिकाशत 
प्रयोग पुरुष के लिग का वाध करान के लिए होता है और सपन में यदि सप देख लिया 
तो समझ लना चाहिए कि पुरुष का लिग देखा । फ्रायड की काम वासनामय बुद्धि की 
याने हर चीज को हर बात को हर व्यवहार का तथा हर प्रतीक को कामवासना 
से सम्बाधित बताने की बुद्धि की कटु आलोचना जुग तथा फिशर' ऐसे विद्वान मनो 
वज्ञानिका ने की है जुग ने लिखा है-- प्रतीक का निश्चयात्मक श्रथ नही होता । कुछ 
प्रतीक बार बार सामन आते ह पर हम उनका मोटे तौर पर ही अ्रथ लगा पाते ह । उदाहरण 
के लिए यह कहना बिलकुल गलत है कि सपने मे सप देखने से केवल पुरुष लिग का बोध 
होता है । | थिस्टर ने सपने मे सप दखने को बीबी की जहरीली जबान का परिचायक 
तथा प्रतीक माना है ।* 

भावना एक दिन मे या एक जम में ही नही बनती । कलिफोनिया के विट्टिन रुडाल्फ 
फान अबन न कहा है किहर एक प्राणी चाहे पशु होया मनुष्य जम के समयकुछ 
परम्पराए सस्कार तथा भावनाए लकर आता है । ऐसी ही सस्वार वश प्राप्त भावना 
माता का प्रेम है । माटरू ने मात प्रेम को मानव जीवन के रूमूचे सम्बंध का मौलिक 
झाधार माना है । यदि हम मात प्रेम को मनुष्यता का प्रतीक कहे तो क्‍या अ्रनूचित 
होगा ? पर यह प्रतीक न तो चिह्न क॑ रूप में है और न सकेत के रूप मे । यह 
झतनिहित है । सभी प्रतीक द्रप्टाय तथा नेत्रा स देखने योग्य नही होते । सकेत और 
चिह्न श्राख से दिखाइ पडते ह । प्रतीक नहीं भी दिखाई देता । यह एक बडा ग्रतर है 
जिसे समझ जान से हम प्रतीक का महत्त्व समझ सकत हू । प्रतीक भावना प्रधान है । 
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घम का प्रतीक 


यदि भावना से प्रतीक बनते हु तो भावना का आधार या सजनकर्ता बुद्धि है । बुद्धि , 
सस्कार से बनती है । सस्कार कम के अनुसार बनता है हिंदू धम कर्मानुसार जम 
मानता है । कौषीतकी उपनिषर में कीट पतग से लेकर सिह तक का जम इसी कम के 
अनुसार माना गया है |! कम भ्राचरण से बनत ह भ्राचरण धम से बनता है । धम 
क्‍या है? 

यह इतना बडा प्रश्न है जिसका उत्तर देत क लिए एक समूची पुस्तक ही लिखनी 
पव्गी फिर भी सन्तांषजनव व्याख्या नहीं की जा सकेगी । फिर हमारे ग्र थ का यह 
विषय भो नहा है । हमे तो इस प्रश्नका वही तक छू लगा है जहाँ तक यह हमार ॒ प्रतीक 
विषय स॑ सर्म्बा वत है । धरम शद का पर्यायवाचा शब्द भी ससार की क्सि। भाषा में 
नही है| श्रग्नजी म जिसे रेलिजन कहते ह उद में जिसे मजहब कहते ह बल धम 
का समाना तर नही है । पश्चिम के विद्वान इसका वलल्‍्पना भी ठीक से नहा क शक्ते। 
रक ने घम को परवशता को भावना से उत्पन्न वस्तु माना है । पश्चिमी मनावज्ञानिका 
का विश्लेषण है कि सभ्यता के आरम्भ म मनुष्य का जीवन बडा सकटमय था । उसे 
बार बार अपनी तुच्छता का अनभव होता था और इसी तुच्छता की हेयता की भावना 
ते मनुष्य के मन म अपने से बडो किसो महत्त्व की शक्ति को भावना का प्रादु्भाव किया | 
दूसरे ढंग से सोचनवाने मनोवज्ञानिकों का कहना है कि आरम्भ सम बच्चा अपन पिता पर 
निभर करता है। बडा हो जाने के बाद निभरता की यही भावना पिता से परमात्मा 
को प्राप्त होती है प्रदान की जातो है। यानी ईश्वर म विश्वास पिता पुत्र के सम्बंध 
का प्रतीक मात्र है ।' पिता की पितत्व की कामना ही परमपिता की कामना का वारण 
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है । इसलिए बहुत-से पश्चिमी विद्वान चाहे पिता की कामना से हो या अपने को 
तुच्छ समझने की भावना से हो परमात्मा क प्रति विश्वास को मानव स्वभाव की अपने 
को हेंय समझनेवाली प्रेरणा का परिणाम मानते हू । 


कितु मनुष्य की बुद्धि का आधार तुच्छता तथा हेयता की भावना समझ लेना 
मनुष्य मात्र को बहुत नीचे गिरा देना है । हर एक मानव के हृदय म ऐसी अन्तश्चेतना 
वतमान है जो उसे ग्रनायास इस विश्वास की शोर प्ररित करती है कि एक ऐसी परा 
शकित है जो सपष्टि का सञचालन कर रही है । स्वय उस व्यक्ति का सज्चालन कर रही 
है। ईश्वर के प्रति आस्था तथा विश्वास बुद्धि गम्य नही होता आ्ात्म गम्य होता है । 
जम लेने क बाद हर बच्चे को ईश्वर मे विश्वास करना सिखलाया नही जाता । ऐसी 
श्रास्था स्वत पदा हा जाती है । जग ने धम को अन्त प्रेरित भावना माना है। यहाँ 
पर धम का अ्रथ ईश्वर म विश्वास मात्र से है । लूबा ने इसे अन्त प्ररित भावना ही 
नही माना है भ्रपितु उसके कथनानुसार अनुभव तथा जानकारी से आतरिक प्रेरणा 
की नीव पर धामिक भावना का क्रमश विकास होता है । दोना ही दशात्रा मशञ्नत 
रात्मा याआ्नातरिक प्ररणा हो वह मुख्य वस्तु है जिससे धम की भावना पदा हाती है । 
जिनम यह भावना आ गयी या जिन्हान धम का पहचान लिया उन्हाने दूसरो मे ऐसी 
पहचान झ्रासानी से पदा करने के लिए भ्रातरिक प्ररणा या अ्रतर्जान में सहायता देने 
के लिए तथा दुबल हृदय लोगा के मागदशन के लिए धामिक प्रतीक मूर्ति श्रादि वी 
रचना की जिसे शकराचाय न॒प्रतीकोपासना कहा है । अ्रतर्जान प्राप्त करन के लिए 
चित्त को एवाग्र करना जरूरी होता है । ऐसी एकाग्रता में सहायता देने के लिए तथा 
वास्तविक जानकारी कराने के लिए ऐसे धामिक प्रतीक बने हागे जिनमे मूत्तियाँ सबसे 
श्रधिक महत्त्व रखती है । शिवलिंग का पूजन करने से शकर भगवान के दशन प्राप्त 
करन की कथाए पढी जाती ह । शकर भगवान लिंग के रूप में नही अपने रूप मे प्रकट 
हुए। इसलिए शिव का बांध करानवाला लिग स्वय शकर नहीं शकर की मूर्ति नही, 
शकर का प्रतीक है । 


किन्तु धम मानव स्वभाव की विचित्र गति का द्योतत है। जिसका जसा स्वभाव 
हुआ, वह धम को उसी रूप म बना लेगा गढ़ लेगा इसीलिए मनुप्य को चारो तरफ 
भटकने से बचाने के लिए उसे सच्ची बात बतलाने के लिए ही भत्रेयी ने बहदारण्यक 
में कहा है कि श्रेयस का कल्याण का माग आत्मज्ञान है। याज्ञवल्कय ने आत्मा को 
परम सुख का साथन माना है । मनु न गृहस्थ का जीवन भौर गाहस्थ्य धम को श्रेष्ठ सिद्ध 


धर्म का प्रतोक ३१ 


किया है । याज्वल्क्य ने धम श्रौर समाज में, आत्मा और ससार में झगडा बचाने के 
लिए आदेश दिया है कि धमे के अनुकूल होते हुए भी समाज के विरुद्ध काम मत करो ।* 
आपस्तम्ब ने अपने धमसूत्र म ' समय और रीति जो सज्जनों को स्वीकार हो, उसे ही 
घम्र कहा है । शेष भ्रधम है । इसीलिए लिखा है कि जो करने योग्य है वह धम है भौर जो 
न करने योग्य है वह भ्रधम है । इस प्रकार कर्मों का विभाग करने के लिए धम और 
अ्धम को जुदा जुदा किया है। धम का फल सुख और श्रधम का फल दुख यह 
विवेचना की--- 
कमणाऊच विवेकाथ धर्म्माधर्मों व्यव्यत । 
इन्द्वैरयो जयच्चेमा सुखदु खादिभि प्रजा ॥ १-२६ 

आय धम ने समाज और धम का मिलाकर चलने की बात कही है । दुष्ट का दण्ड 
देना धम है परयदि हर एक यक्ित दुष्ट का दण्ड देने का काम अपने हाथ म ले ले तो समाज 
कसे चलेगा ” इसलिए धम अत प्ररणा तथा बुद्धि का विषय है । पर इसे कोरी 
भावुकता नही कह सकते, जसा कि मक टगाट न लिखा है । उनके विचारा से धम एक 
भावना मात्र है जो श्रपने तथा ससार के बीच एकस्वरता पदा करने के विश्वास से पदा 
हुई है । * 

यदि धम एक भावना मात्र हा है तो भी वह बडे ताकिक रूप से निर्धारित है। ईसाई 
मजहब पर प्रकाश डालते हुए हानक न लिखा था कि उसके सिद्धा त बडे तकपूण ढग से 
व्यवस्थित किये गय हू । उनके द्वारा ईश्वर तथा उसक ससार की जानकारी होती है । 
ईश्वर ने मनुष्य की मुक्ति के लिए क्या प्रबंध किया है उसका बोध होता है ।* 
मतलब यह कि ईसाई धम म जो उपासना पद्धति है वह ईश्वर का बोध कराने के लिए 
है । बोध मन म होता है । इसलिए धम म जो भी कुछ पद्धति होगी, मन के लिए मन की 
जानकारी के लिए होगी । जो कुछ बतलाना है सिखाना है मन को ही । इसीलिए 
हमार उपनिषदा ने मन को ही सब का सब प्राणियों का स्वामी माना है। मन हृदय के 
भीतर रहता है जसे धान के भीतर चावल ।* पुरुष मन है मन -स्वरूप है । 

सनोसयो5य पुरुषो 


मनुस्मृति-"६ ८९ । 

याशवस्वस्यस्मृति--५ १५६ । 
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३२ प्रतीक शास्त्र 


हृदय के भीतर बठा मन जसा करता हे कराना चाहता है वसा मनुष्य करता है 
पर भात्मा उस मन के विकार या विवेक से अछती है । हमारे शास्त्रकारो न जीवन के दो 
रूप मान ह--एक है जीवन का सुख दु ख भांग करनवाला तथा दूसरा तटस्थ रूप में 
बढा द्र॒ष्टा । इसी महान सत्य का सकेत के रूप म मुण्डकोपनिषद म समझाया गया है--- 
दो पक्षी जो सदा एक साथ रहते तथा परस्पर मित्न ह्‌ एक ही वक्ष पर बठ हुए है । 

एक पक्षी उस वक्ष क मीठ फल का भांग रहा है दूसरा केवल साक्षी के रूप मे बठा है । 

इस वणन म दो पक्षी जीव तथा आत्मा के प्रतीक हू । एक के फल खान तथा दूसरे 
के चुपचाप देखन को सकेत द्वारा उनक॑ भिन्न कार्यो की 'याख्या कर दी गयी है । पर 
प्रतीक तथा सकेत के इस मिले जुले उदाहरण को वही समझ सकेगा जिसकी भावना 
ऐसे विषयो म समझने के याग्य हा वरना चित्न के रूप म एक वक्ष बनाकर उस पर दा 
पक्षी बिठा द॑ने का काई प्रयाजन नही निकलगा ! इसलिए प्रतीक भाव प्रधान तथा ज्ञान 
प्रधान भी होते ह । 

कितू थम इतनी आसानी से समझ म श्रा जानवाली चीज नही है । वशेषिक 
सूत्र म धम की याख्या की है--- जिसस लाक म सबस ज्यादा उत्कष हां एव भ्रत म माक्ष 
सिद्धि ह वह धम है। 

यतोभ्युदयनि श्रयस सिद्धि स धम । 


जिससे भ्रपना अ्रभ्युदय और कल्याण हो वही धम है एसा समझ लन से ही काम नही 
चलगा । कल्याण का प्रतीक स्वस्तिक है । यदि स्वस्तिक का भ्थ ठीक से न समझा जाय 
यदि कल्याण की ययाख्या ठीक से समझ म न झावे तो लोग चारी जुआ आदि म भी 
धम की तलाश करन लगग और मनुष्य का जीवन एकदम उच्छखल हा जायेगा । 
प्रतीक का ठीक अथ न समझने से इसी प्रकार भ्रनथ हाता है। क्टनर ने स्वस्तिक को 
पुरुष स्‍त्री सभाग तथा सभोग का चिह्न समझ लिया है।' वे उसके महान कल्याण 


१ द्वा सुपर्णो सयुजा सखाया समान दृश् परिशस्जाते 
तयोरन्य पिप्पल स्वादृत्ति अवश्नन्योप्मिया कशीति 
“मुडकीपनिषद्‌ <--१ | 
इवेताइ्वतरोपनिषद्‌ का यद्द मन्न भी मनन के थोग्य है -- 
यस्तृणनाभ इतर तन्तुभि प्रधानजे स्वभावत । 
देव एक स्वमादृणेति स नो दधातु जह्ा व्ययम्‌ ॥ ६१०१ 
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अर्म का प्रतीक ३३ 


कारी भ्रथ तक पहुचे ही नही। प्राचीन मादरो की दीवारो पर प्राचीन चित्रों में 
या शिलालेखो मे कुम्भ (घडा) बना देखकर बहुत से पश्चिमी विद्वान यह समक्षण कि 
प्राचीन भारतीय बत्तन की बडी मयादा समझते थे। उसकी तस्वीर बना देते थे । 
पर जिसे हम साधारण लोग केवल कुम्भ समझकर देखते ह वह वास्तव म ज्ञान का 
कोष है । विद्या का भण्डार है। प्राचीन भारत में कुम्भ सरस्वती विद्या की देवी का 
प्रतीक था ।' 


प्राचीन काल के लागो के धम तथा उनकी धार्मिक पद्धतियाँ उतनी जगली तथा 
विवक शू य न थी जितना पश्चिमी विद्वान्‌ समझते हु । उनका ऐसा विश्वास है कि 
जादू टोने के द्वारा प्रकृति को वर्षा धूप बिजली श्रादि के प्रत्येक प्राकृतिक उपद्रव को 
अपने वश में करने के लिए कुछ पद्धतिया लागो ने बनायी और यही पद्धतियाँ त्रमश 
विकसित तथा उन्नत हाती हुई धार्मिक पद्धतिया बन गयी । स्पष्ट है कि हमारे इस युग 
के प्रारम्भिक कुछ सौ वर्षा तक तत्कालान साहित्य म धम और दशन का जा कुछ रूप था 
उसके भीतर प्रारम्भिक जादू टोना आदि की क्रियाओ की एक यापक भीतर! धारा बह 
रही थी । . प्राचीत धम और उसकी पद्धतिया के विषय म ऐसा ही विचार या इसी 
प्रकार का विचार मलिनास्की तथा फ्रेजर जसे विद्वानां का भी है ।! एसी भावना की 
लपेट म हिंदू धम भी झा गया है । उपकी श्रनक पद्धतिया तथा क्रियाए जादू टोना 
तथा प्रकृति पर अ्रधिकार प्राप्त करने के प्रयत्न मात्न ऐसे विद्वाना के लिए रह जायेग । 


जो बात समय म न श्रायें उसे जादू या अद्भुत कह देना साधारण सी बात है । बच्चो 
का बिना दात का मुह और बिना क्सिी कारण के झुकी हुई कमर भी श्रद्भुत मालूम ह।ती 
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डे 


बढ प्रतीक शास्त्र 


है । करोडो ऐसे देहाती भाई मिलेंगे, जिनको हवाई जहाज भ्रदभुत प्रतीत होते हू । 
इसीलिए वैज्ञानिको को यदि दो हजार वष का प्लॉटिनस या ईसाई धम प्रचारक 
आगस्टीन की दवोी चमत्कार के विरोध में कही गयी बाते सही मालूम पड हिप्पालिटस 
का पुराने जादू मत्न का ज्योतिष शास्त्र का प्रचण्ड विरोध भ्रधिक तकसगत प्रतीत हो 
तो इसमें ज्योतिष शास्त्र का दोष नहीं है । उसे न समझने वाली बुद्धि का दांष है । 
प्राफिरी तथा इयाम्ल्विकस ने तथा उनके दो सौ वष बाद जेरामी झ्ौर ट्स निवासी 
ऋ्रेजरी ने टवत्व तथा ज्योतिष शास्त्र दोनो का घोर समथन किया था। पश्चिमी 
विद्वात इन समथको की निदा करन से नही चूके ।* 

प्रतीक को समझन के लिए धार्मिक सस्कार की आवश्यकता होती है । एसी बुद्धि 
होती चाहिए जो पिछले विचार के ऊपर उठकर चीज़ो को समझे । जिन प्राचीन प्रतीवा 
को हम जादू टोना आदि का प्रतीक समझते ह जादू-टोना आ्रादि समझते हु उनका कितना 
“यापक श्रय है महत्त्व है यह हम आगे चलकर सिद्ध करेगे । 
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लमन्न-प्रतीक 


विदेशी लोग पिता क॑ भय से उत्पन्न परम पिता की भावना” का तो वणन करते ह 
श्रौर भय से भगवान की उत्पत्ति मानते है पर माता की ममता से उत्पन्न मातृत्व की कल्पना 
से उत्पन्न जगदम्बा की भावना वे क्यो नही स्वीकार करते ? बच्चा पिता से भ्रधिक 
माता का पिता से पहले झ्रपनी माता को पहचानता है । इसलिए यह क्यो नही स्वीकार 
किया जाय कि परम पिता के पहले परम माता श्रायी ? जगदम्बा की उपासना शक्ति 
की उपासना सबसे पुरानी है औौर त्रिकाण श्रादि उसी शक्ति वे प्रतीक ह । मातत्व की 
उपासना भगवती की उपासना उस समय से है जब समूचा पश्चिम देश बीरान पडा 
हुआ था । महजोदारो और हडप्पा म जो खुदाई हुई है उससे श्राज से पाँच हजार वष 
पूव सिध देश म भारतीय सभ्यता का उज्ज्वल प्रमाण मिलता है । वहाँ भी राजा की 
मुहर पर देवी की मृति बनी हुई है ।। माता को शक्ति का सष्टि में प्रधान वस्तु 
मानकर उपासना करना हजारो वर्षा पू७ हमने सीखा था । शक्ति की उपासना को 
साधारणत तात्िक उपासना कहते ह॒॒तत् पुरान ह या वेद इस विषय मे विद्वानो 
का भिन्न मत हे । श्रागम (तत् शास्त्र ) श्रौर वेद हमारे ग्राध्यात्मिक ज्ञान के ये ही दो 
ग्राधारह । मनुष्यरूपी बच्चे के लिए ये माता तथा पिता के समान है । श्रागम व्यवहार 
शास्त्र है तत्र की साधनाए इतनी प्रभावशाली ह्‌ कि व सद्य सिद्धि प्रदान करतीह । 
बेद यानों निगम सिद्धात हू आ्रागम व्यवहार है | तत्नद्वारा प्रकृति और पुरुष शक्ति 
और शिव का यांग होकर ससार झौर परमाथ दोनो ही बनते ह । योग क्रियाओ में 
सबसे बडा यांग राजयांग है जिसमे भ्रप्ट सिद्धिया ह। भोग शभ्ौर योग को एक साथ 
मिलाकर चलने वाला आगम है तत्न शास्त्र है। श्राष ग्र थ तत्नराजतत्न ने इस विषय 
का बडा सुदर निरूपण किया है | 

तत्नराजतत्न की टीका करते हुए सर जान उडरफ ने लिखा है कि मनुष्य मे भ्रद 
भुत परमाणुक शक्ति छिपी हुई है । उसे जाग्रत कर, उसको उसकी वास्तविक शक्ति 
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का परिचय कराने क॑ लिए रहस्यमय क्रियाओ्रो के द्वारा वह उस महान मत्र को समझ 
लता है जिसे लोग बडी कठिनाई से समझ पाते हू । वहमत्र है सहम --वह (शक्ति) 
मे हु । इसे समझन क बाद वेदात का महान मत्र सोहहम --वह (शिव) म हू -- 
यह भी ज्ञान हो जाता हे ।! यदि मूख विद्वान इस सहम तथा सोहम को जादू का मत्र 
समझ ता क्या चारा है । ये मत्र उसज्ञान क प्रतीक्ह जिसकी थाह लगाना असम्भव है। 

इसो पराशक्ति का माता का जगदम्बा का बोध रहस्यमय ढग से बिदुरूप में 
कराया गया है । सष्टि क आरम्भ म ससार म कुछ नहा था शूय था । शूय भी बिन्दु 
रूप है बिंदु इस शय का प्रतीक है। महा अधकार म शब्द का प्रादुभवि हुआ । 
शब्त का नादका प्रतीक बिंदु है। सवप्रथम और सदव आर प्रलयपय त हृदय में 
तथा सृष्टि म ३४ का नाद हाता रहता है । ४ का प्रतीक बिदु है। एक बूद वीय से ही 
मनप्य का प्रत्यक प्राणो का निर्माण हुआ है । कंवल एक बृद वीय म ही रूप स्वभाव 
सस्तार श्राकृति वश कृष परम्परा --सभी वु & ता है । यह बिदु (>ही उस पराशक्ति 
का प्रतोक है। महानिवाणतत्र म लिखा हे-- 


या काली ब्रह्मणा प्रोकता महामायाथकाक्षका! 
विश्वामात्राथको नादों बिदुदु खापहारक । 
तेनव कालिका देवीस पूुजयत वु खशातय ॥।* 


भ्रतएव तत्र म बिदु का सर्वान दमय कहा है । तत्न मयत्ञा (प्रतीका) का सिरमौर 
श्री यत् हे । उसम केद्र म बिदु विराजमान है । यह बि दु ही ललिता है । परम 
मंग ?कारो भगवती है--- आशद्या नित्या ललिता । तत्शास्त्र म रहस्यभरी उपासना 
भिन्न भिन्न प्रतीको क द्वारा हाती है। यह प्रतीक ही यत्न है। सर जान उडरफ के 
अनुसार तत्न म ६६० प्रकार कं यत्र ह * यानी प्रतीक हू । हम इस विषय म भागे चलकर 
एक पूरा अध्याय दग । 

साधक अपने काय की सिद्धि के लिए भिन्न प्रतीक द्वारा भिन्न उद्देश्य से उपासना 
करता था| तत्राजतत्न म॒ तासरे अध्याय में भगमालिनी की उपासना है । उनका 
रक्त वण है परम सुदरी ह । मुस्क्राता चेहरा है । तीन नत्न हू । कमल पर बठी ह्‌ । 


१ जा [णाए फऐैए०वा०ींर-- शिक्षा) श्ा3--है,. 50070 /॥रबबएडा5 -- 
रिप्रा छथा€ओ & (0 '४4त745 954--48५ ५ ५ ॥|] 
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उनका उपासक वनिताजनसोहिनी की कृपा से अभ्रपनी पत्नी तथा प्रेयसी को तथा 
ससार को वश में कर लेता है।॥ 
पर ये ऐसी सिद्धियाँ है जिनके दुरुपयोग से बडा अनर्थ भी हो सकता है । बच्चे के 
हाथ में नगी तलवार नहीं दी जा सकती । इसलिए बडी सावधानी बरतने की जरूरत 
है । इसीलिए बडे रहस्यमय ढग स॑ मत्र बनाये गये ह । पद्धतियाँ बतलायी गयी है । 
गोपनीयम्‌ गोपनीयम्‌ --शृप्त रखो गुप्त रखो--की पुकार बार बार लगायी 
जाती है । यहाँ तक कह दिया गया है कि-- 


अन्त शाकक्‍ता यहि शेवषा सभ्ामध्य तु बष्णवा ॥” 


भीतर से शाक्‍त शक्ति के उपासक रहे बाहर से शव मालूम पड़े, पर चार आदमिया 
के बीच वष्णव प्रतीत होना चाहिए । उपासना क॑ इस क्रम को गुप्त रखने के लिए तत्नराज 
तत्न म व्याकुलिताक्षर (श्री० ७९ से ० तक ) दिये गये ह जिनको बिना ठीक से हिसाब 
समझे निरयक समझा जा सकता है और पश्चिमी लोग जादू टोना समझेगे । उदाहरण 
के लिए देखिए-- 
व वु ते स॒ ष्व रे तु वा बे त त्ता क र्वा पि प 
रस 

अब इसी को पढने क॑ लिए आ्राठव श्रक्षर को पहला अक्षर कर दीजिये चोथे श्रक्षर 


को दूसरा छठे अक्षर को तीसरा इस प्रकार नीचे लिखी सय्या से गिनकर श्रक्षर 
बिठाइय -- 


८ रद ६ २ जे न्‌ भ १ 
तब पहली पक्ति बनेगी-- 
वासरेष्‌ तु तेष्वेब सर्व्वापत्तारक पिबेत ।* 
तत्नशास्त्र आसानी से समझ में नही आता । उसकी पद्धति गुप्त क्या रखी गयी 
इसका विवेचन हम यहाँ नहीं करना चाहते । ताक्निक प्रतीका की व्याख्या भी कुछ 


अधिक विस्तार के साथ झगले अध्याय मे की जायगी। यहाँ पर तो हम प्रतीक की परिभाषा 
में ताब्िक प्रतीक का थोडा जिक्र कर देना चाहते थे । यह श्रवश्य ध्यान रहे कि मनो 


१ वही पृष्ठ ३६--और० ३१ । 
२ वही); पृष्ठ ३२७ । 
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विज्ञान के गम्भी र पण्डितो ने ही तात्िक साधनाए निर्धारित की ह ।! वे हसी खेल नही 
ह। 

माता की उपासना से ही पिता की उपासना की श्रोर भ्रनक महान्‌ धर्मों की ग्ति 
के भ्रनगरिनत प्रमाण भरे पड ह । मुसलिम तथा ईसाई धम म भी जहाँ पिता परमेश्वर 
ही प्रधान है माता को मर्यादा कम नही है । सभी प्राचीन धम शिव श्र शक्ति की 
किसी न ग्रिसी रूप में पृजा करते थ ही । सभी सभ्यताझ। के इस समवय पर लेखक 
ऊली न लिखा है कि ऊर की खुटाई मे प्राप्त सामग्री हो या इब्नानी (हिन्न) लिपि हो 
मिस्र में प्राप्त प्राचीन सामग्री हो या बप्नीलानिया म प्राप्त सामान ह। कसी से भी ऐसी 
कोई बात नहा मिलती जिसस हमारे धमग्र थ बाइबिल के कथनों का खण्डन हाता हो।* 
सभी देश काल म माता सर्वोपरि रही है इसीलिए माता का प्रतीक चारो आर मिलेगा । 


१ वहीं पृष्ठ ११) 
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माँ का महत्त्व शक्ति का महत्त्व स्त्री जाति का महत्त्व है । ससार म जो कुछ सत्य 
शिव तथा सु दर है वह स्त्री जाति के कारण है । एक ईसाई पादरी ने लिखा है कि महिलाश्रो 
का समुदाय अपनी साधु श्रात्मा से ससार को पवित्न कर रहा है । गुण तथा घम का, 
पवित्नता तथा स्नेह का प्रतिबिम्ब स्त्री है। चाहे किसान की सतान हा या राजा की 
हर एक के बच्चे को इनके द्वारा उदारता तथा पवित्नता की शिक्षा मिलती है । बदियो 
कासुधार इनके द्वारा होता है। रोगियां को शा्ति इनके द्वारा मिलती है । जीवन के 
तूफानों से टकराते हुए प्राणियों को ये शातति प्रदान करती ह । श्राहत तथा पतित को 
इन्ही से सात्वना मिलती है ।* 


माँ कहिए माता कहिए महिला कहिए या अग्रेजी मे मदर कहिए हमारे जीवन 
में सबसे प्यारा शद माता सबसे प्यारा अक्षर म है। बच्चा पदा होते ही किसी भी 
देश तथा सभ्यता का रहनेवालाहो म अक्षर का उच्चारण करता है । मिस्र के प्राचीन 
लोगा का विश्वास था कि सष्टि के आरम्भ में केवल तरगें थी--तरग का भ्राकार 


५ //७/७/४६ इस प्रकार हुआ। आझाकाश भौर जल की 
तरगो से पथ्वी बनी । तरगा का रूप >> /-४-४ 


था। नवजात शिशु के मुख से पहला अ्रक्षर म निकला । तरगा का आकार ही बदलकर 
(6 मे बन गया। मिस्री भाषा में पहला अ्रक्षर ' है तथा दूसरा भअक्षर ४ वही तरगो 


१ अकाप्राव [श्ञागयए5 काल बाप एफाबाद्या 870068--879 ३8 (धतञ्राशा 
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का उलटा स्वरूप है। से अग्रजी शब्द )(0॥0007 माता 


बना । से अग्रजी शत ५५४ा० पत्नी बना । माता और 


पत्नी ही ससार म प्रवान रस है । जावन म प्राण के समान है । अनेक विद्वाना 
का मत है कि आरम्भ मे सस्य ससार मे दा मापाए ही प्रचलित थी--सस्कृत तथा 
सुमिरियन टिब्रू यानी एब्नानी भापा भी सुमिरियन से बनी है । इम्नानी म भी 7 मे 
अभर है । छमी भाषाके अक्षर पझग्रजी अलरा को उलट दन से बहुत कुछ बन जाते 
ह जस |) का 0 । अस्तु माता सप्टि के आतिकाल की तरगा का प्रतीक है | म अक्षर 
उन तरगा का द्यांतक है । 


एक जाति, एक धर्म 


प्रत्येक देश की सभ्यता की समाज की उपज मनुष्य के रूप रग स्वभाव मे भेद 
हो सकता है पर जीवन की मौलिक कामनाए एक समान है । माँ की ममता और पिता 
का भय स्त्री का प्रम और सतान की इच्छा--यह सबम है । मानव जाति की शाखाएँ 
भिन्न हो सकती ह । पर ये शाखाएँ वक्ष की शाखाओं के समान नहा ह जा कभी नही 
मिलती । एक शाखा दूसरी स जुदा रहती है । जिस प्रकार बादला क टुकड टुक्डे हा 
जाते ह फिर मिलते ह फिर अलग होने रहते है उसी प्रकार मानव जातिया भी ह । 
यदि डा० कुक आर प्रा ० गायकी” का यह कथन सत्य है कि प थ्वी पर से बफ के पिघलने और 
प्राणिया का जीवन प्रारम्भ हुए ८० ००० वष हो गये या प्रो० झसबोन क अनुसार 
६० ०० वष हां गय--तो इतने हजार वर्षो म भी मनुप्य के अ्रतरतम भावों म कोई 
ब्रतर नही आया है ! यदि आतरिक भाव समान ह तो हर एक का प्रतीक भी समान 
अथ वाला होगा । केवल उसको समझन की चेष्टा करनी चाहिए । आज हम भारताय 
विश्वास की खिल्‍ली उडाते हु कि सतयुग १७ २८ ००० वष तक था ज्ञतायुग १२ ६६ 
००० वष तक द्वापर ८ ६४ ००० वष ओर ४ ३२ ००० वष का कलियुग ईसा से ३१०२ 
वप पूव १८ फरवरी शुक्रवार को शरू हुआ है तो कौन जाने कल हमका इस पर भी 
विश्वास हा जाय । पहले तो हमारे वेदो का भी प्राचीन रचना नहीं माना जाताथा । 
अब जो स उसे ईसा से १२०० वष पूव हग २४०० वष पूव तथा लोक्मा य तिलक ने 
४००० वष पूव सिद्ध कर दिया है । ६००० वष पुराना ही सही १द ससार का सबसे 
प्राचीन ग्रथ ता मान लिया गया तब यह भी मान लना चाहिए कि हमारी झ्ाय सभ्यता 
ही ससार की सबसे पुरानी सभ्यता है तथा ससार म चारोओर यह फ्ली हुई थी । ससार 
में एक जाति थी--आय जाति । एक सभ्यता थी--श्राय सभ्यता । 


आ्राय लोगो की एक खास पहचान थी--उभडी हुई लम्बी नाक । एच० जी० वेल्स 


१ 7706 (एशांत८ 
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ने लिखा है कि भूरे लोगो वी नाक भी एसी ही थी । सर श्राथर कीथ ने इनको प्ार्य 
जाति का ही कहा है । मिस्र बबीनोन मसोपाटासिया--सभी दशो के प्राचीन निवासी 
भरे रग के आय थे । मेसोपोटामिया क निकट सुमेर लागो का निवासस्थान था । इनकी 
सभ्यता बडी पुरानी मानी जाती है । ऊला न इनके विषय में एक बडी पुस्तक ही लिखी 
है। उनका कहना है कि सुमेर लागा के नरशा की कथाएं दनन्‍्तकथाए नहीं ह । 
वास्तव म व नरेश हुए थ और उनका इतिहास है । तब हमारे पुराणो तथा वाल्मीकि 

रामायण म॒ वणित सुमरगिरि और सुमरियन लागा का एक ही क्या न माना जाय ऐै 
पुरान यूनानी इतिहासकारा ने भी लिखा है कि भारतवष के बाहर दो भारतीय राप्टीय 
रहते ह याती भारतीय जाति के लाग रहते ह। हरोडेट्स ने भी यही लिखा है । 
ग्रतरीप आब के ऊपर हिगहाज का मदिर शद्ध भारतीय मादर है । मिख्ल॒ की नील 
नदी का काली क्ृष्णा नदी के नाम स वणन भी पुराणा में मिलता है । सुमरगिरि 
की सभ्यता ता एकदम भारतीय थी । इसा से २० ० वष पूव खम्मूराबी ने सुमेर नरश 
क्रौच का परास्त कर बदी बनाया और उनकी सभ्यता नष्ट श्रप्ट कर दी । अश्रयथा 
आज भारत से लक्र अरब तक एक सभ्यता एक समाज रहता । सुमर नरश बारती 
इतिहास प्रसिद्ध ह । यह बारती (भारती) शद भारत से ही बना है। उनके एक 
नरेश का नाम उखर या लवुक्ष दिया हुआ है । यह और कुछ नही इधघाकु थे जिनका 
सुमेरगिरि पर भी राज्य था । ईसा से १०० वष पूव उनके एक नरश का नाम जिन 

भुजेन था । महाभारत काल म हमारे जनमेजय (पराक्षित के पुत्र) यही थे । 


एतिहासिक अनुसधान के अनसार समरगिरि या सुमेर लोगो की सभ्यता की जा 
जानकारी होता है उससे हमारी सभ्यता वा ही पता चलता है । वहाँ के निवासी 
पुनजम में विश्वास करते थ । मरन क बाद बाय करवट लिटाकर मुर्दा दफ्नाते थे । 
लडके लटकिया वी शादी घर का बड़ा बूढा तय करता था । वध्या स्त्री को तलाक दे 
सकते थे । एक पुर्ष कई विवाह कर सकता था। पर भरण पोषण की कानूनी 
जिम्मेटारी कवन पहली पत्नी की हा थी । दूसरी स्त्री भी जायज थी पर उसका ओहदा 
पहली पत्नी के बाद का ही होता घा । विवाह म पत्नी अपने पिता के घर स जो कुछ ले 
श्राती थी वह स्त्री धनहाता था। उसपर पति का अधिकार नही होता था इत्यादि। 

उन्ही के इतिहास से पता चलता है कि ईसा से २००० वष पूव असीरिया देश की 
महारानी सामारापिय ने नौसेना द्वारा समुद्री माग से भारत पर हमला किया । हि दुस्तान 
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एक जाति, एक घम ४३ 


के हाथियो की सेना को डराने के लिए वे नौका पर लकडी के बडे बडे हाथी भी ले श्रायी 
थी। पर स्तन्नोवतीस ने इस सेना को परास्त कर दिया । यह स्तब्रोवतीस और कोई 
नहीं वीरसेन स्थवरपति ही थे ।* 

इन बातो का एक ही श्रथ निकलता है--वह यह कि इन सब जगह में एक ही सभ्यता 
एक ही विचार धारा व्याप्त थी । इसलिए हमारे प्रतीक भी एक ही समान थ । मिस्र 
में भी प्रसन्नता कल्याण तथा पवित्नता का प्रतीक कमल था । वह राजचिह्न बन गया । 
भारत में भी कमल इन्ही बातो का प्रतीक रहा है । इसलिए तत्न पुराना है या वेद 
इस तक में न पड़कर यह मानना पडेगा कि चकि वेद सिद्धान्ता काप्रतिपादन करता है 
भर आगम यवहार तथा पद्धति का अतएव तात्निक प्रतीक ससार में सबसे पुराने 
प्रतीक ह और ससार के हर कोने मे विशषकर जहा श्राय सभ्यता थी बिपुल माक्ता 
मे पाये जाते है । पर इनको समझने के लिए बडे गहरे भप्रध्ययन की झ्रावश्यकता है । 


१ प्राचीन सम्यताओं के साथ भारत के सम्बंध का अध्ययन करने के लिए दो पुस्तकें अवश्य 
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बिन्दु 


हमने बिदु प्रतीव का ऊपर जिक्र क्या है । इस बिदु की ययाख्या करने के लिए 
पथक पुस्तक ही लिखनी पडगी । तब बिक प्रतीक को लोग विशषकर पाश्चात्य 
लोग कस समझ सकग ? ऋशग्वंद का सबसे प्रथम मत्न अग्निसाले पुरोहितम से भ्रकार- 
प्र-लिया गया । यजर्वेद के सवप्रथम मत्र इषेत्वा जेत्वा से इकार-इ-लिया गया । 

सामवेद के सय्प्रथम मंत्र अग्न आपाहिवीत्य से अ लकर इ मिलाकर ऐ बना । 
यही विदुरहित वाग्भव बीज एऐ हुआ । यही वाग्भव बीज श्री विद्या के मत्रा में सब 
श्रष्ठ काहि विद्या >े प्रथम कट पलञ्चाक्षरी कूट का मूल मत्र बना | अब ए क्तिना 
मलान प्रतोक है यह बात सरल बद्धि व लिए नही है । 

बहत से जाग ए क प्रतीक की खिलला उडाते ह । किसी बात का न समझना 
श्रौर बात है श्रौर रसका सजाक उनाना और बात है । देहाता म पर पर पर रखकर 
साना या बठना दुभाग्य का प्रतीक मानते ह । हम दस कारा अवविश्वास समझत है । 
सामद्रिक शास्त्र म पर सं पर रगहना मता है। सामद्विक वे अनुसार लक्ष्मी का वास 
पर म॑ है! वहा से सम्पटा आयां। इसलिए पैर पर पर रखना अशुभ है । दारिद्रय 
का लक्षण है । एक बात और है वित्ञान न सिद्ध कर दिया है कि सर से शक्ति रूपी 
विद्युत आता भर जाता है । हाथ से आती है पर से जाती है । कसी कापर छकर 
हम उस यकिति की शक्तित अपन हाोथा से समट जते ह । इसीलिए बहुत से लोग अपना 
पर छूने नही देते । जिहे इतनी बात नहीं मालूम ह वे पर से पर रगडन को दरिद्वता 
का प्रतीक कसे समझगे ? 


चीन से प्रतीक 


भ्राय सभ्यता की मातत्व तथा पितत्व की कल्पना शिव तथा शवित पुरुष तथा 
प्रकृति की भावना ने सभी प्राचीन सभ्य देशो को प्रभावित क्या था । चीनम भी यही 
भाव फैल गया था । प्राचीन चीनी धम तथा कत्तव्य शास्त्र पुरुष तथा प्रकृति के महान 
सयोग का द्योतक है । परम पुरुष को चीनी धम म याग कहते थ तथा प्रहृति को यिन । 
चीनी ञ्राचार शास्त्र के यही देवता आधार ह | चीन का प्राचीन धमग्र थयि वास्तव म 
देववाणी समझा जाता है। यह समूचा ग्र थ भाषा में न होकर प्रतीका म है । चीन 
के महान नतिक विधान के आधार यही प्रतीक ह । इस धमग्रण म ६४ षटकाण तथा 
३८४ माश्ो यानी वे पक्तियाँ ह जिनसे षघटकोण बनते ह । हर सामाजिक भ्राचार का 
भिन्न प्रतीक है। सिजु! के कथनानुसार ऋषिया ने इन प्रतीको की भ्रपन अनुभव से 
रचना की है।' चीनी धम प्रतीक शास्त्र के विद्यार्थी के लिए बड महत्त्व का है। 
चीनी प्रतीक केवल धम के ही बोधक नही ह्‌ आचार शास्त्ष के भी बोधक ह । 
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प्रानीन रोम तथा सिस्र के प्रतीक 


माँ की पूजा पुरुष तथा प्रकृति वी पूजा शिव शक्ति की पूजा प्राचीन श्राय धम की 
सबसे बडी देन है और यह पूजा ससार में चारो और फल गयी । रोमन लाग परम 
शक्तिशाली माता --सिवेली की पूजा करते थे। यह सिवेली भारतीय शिवा 
या शिवाली का अप भ्रश है । मात पूजा के साथ जो रहस्यमय उपासना हांती है उसे 
पश्चिमी या पूर्वी गैर जानकार लॉग कामवासना समिला देत हु । इसीलिए मलिनस्की 
ऐसे बिद्वाला न योनिपूजा का मातत्व की पूजा को कामवासना समझा है । कीफर ने 
स्वीकार किया है कि रोम को सिवली देवी जिसको मसग्नामटर शक्तिशाली भा कहते 
थे अ्ररब के देश की तरफ से रोम म आयी यानी प्राचीन एशियाई सभ्यता की देन ह । 
पर कीफर इनकी मा उपासना का वासना की उपासना मानतेह ॥ दंवी की उपासना 
के साथ बादम चलकर कुछ ऐसे झआारम्बर लग गये तथा अथ का एसा अ्रनथ हो गया 
कि ऐसी त्रियाए भी उपासना का अ्रग बन गयी जा श्रप्ट भी कही जा सकती हू । 
पर हर एक देश म मत्ति पूजा का यह दाष पाया जाता है। भक्ति श्रध विश्वास का रूप 
ग्रहण कर लती है। पर मौजिक सत्य छिपा नही रहता है। मिस्र देश में महादेवी 
आइसिस की पूजा होती थी । यह पूजा भा पूर्वीय देशो से श्रायी । मिस्र म शक्ति 
की उपासना के लिए आइसिस देवी थी । झ्राइसिस शद भी अस्मिता तथा शिव बय 
अ्रपश्रण है। शिव के रूप म॒ आइमिस के पति आसिरिस--सिरापिस---- ३“शिव --- 
सपयुकत देवता थ । इन दवी दवताओा का और उनकी उपासना की पद्धति का दायांदो 
रस न अपने इतिहास मे अच्छा वणन क्या है। इन प्राचीन उपासनाआा की समाप्ति 
ईसा से २४० वष पूव बबर जातियो के आत्रमण के कारण हुई | सिसली के लोगो ने 
ईसा से ३०० बंप पूव कार्थेज की महान सभ्यता तथा शक्ति को नष्ट किया था । पर, 
उनकी सभ्यतः का प्रभाव सिसली म रह गया था । पर ईसा से २४० वष पूव दास युद्ध 
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प्राधोन रोस तथा सिस्र फे प्रतोक ४७ 


में सिसली का नाश हो गया और ये दास लोग चारो तरफ फलकर उस सभ्यता को नष्ट 
भ्रष्ट करने लगे ।! दायोदोरस ने ही लिखा है कि आइसिस देवी का झरदेश था-- 

मने ही सवप्रथम मनुष्यो को इतना साहस दिया कि वे समद्रो की यात्रा करके उसे 
पार कर सके । मैने उन्हें शक्तित दी कि वे अपने जीवन यापन का विधान बनाकर अपना 
शासन करे । मने पुरुषों को स्त्रियाँ दी ताकि सष्टि हो सके । 


इस कथन की “याख्या करते हुए कीफर लिखते ह्‌' कि कानून बनाने या देने का 
सिद्धान्त माता के सिद्धात से सर््बाधत है वही माता जा सतान देती है श्रौर कठिन 
यात्नाओ में रक्षा करती है। जो माता पुरुष तथा स्त्री को एक साथ मिलाकर दस भहीने 
म सतान देती है उसी को नियम बनाने का अधिकार है हम यहाँ देखते ह कि माता 
ही उच्चतम याय काप्रतीक है माताशाति मेल स्नेह तथा धन धा य की अभिव्यक्ति 
है । यही माता आइसिस की पूजा इटली के नीचे के हिस्से से होते हुए र।म म पहुची । वहाँ 
पर इनको बहस्पति की पत्नी के रूप म स्थापित किया गया । वे कृषि तथा सम्मृद्धि की 
देवी हो गयी । उनका स्थान अन्नपूर्णा देवी का था। 


झ्राइसिस की पूजा मे राम मे प्रति वष बड़ा उत्सव मनाया जाता था । उनके सम्मान 
में एक जुलस निकलता था। इस जुलूस में तरह-तरह के प्रतीक निकाले जाते थे । 
याय का प्रतीक होता था एक बाया बढगा हाथ जिसकी उगलिया फली रहती थी । इसका 
मतलब यह था कि याय आदतन धीमी गति से चलता है । वह न तो मकक्‍कार होता है 
झौर न तिकडमी । दाये हाथ से अधिक वह याय के निकट है ।" अन्नपूर्णा दवी यानी 
माता आइसिस की प्रतिमा के स्थान पर गाय होती थी । गाय ही भोजन तथा श्रन्न 
टेनेवाली देवी का प्रतीक थी । गाय का भगवती का प्रतीक मानना एक बहुत ऊचा 
विचार है । आइसिस के पति देवता की मूत्ति चमकते हुए स्वण का एक एसा स्तम्भ 
होता था जी बीच में से खोखला रहता था । उसकी शक्ल किसी जानवर पक्षी या मनुष्य 
से नही मिलती थी । भ्रजीब शक्ल थी । उसके हाथ में एक टेढी छडी होती थी जिसमे 
सप लिपटे रहते थे । इतने वणन से यह स्पष्ट है कि यह मूत्ति रुद्र की थी । शिव लिग से 
मिलती जुलती थी सप (कुण्डलिमों के स्वामी ) शकर का प्राचीन श्वगार है । जुलूस 


छ)060705-- ला#0%9 +- 27 
वही, पृष्ठ २४ । 

कीफर, पृष्ठ ८९ | 

कीफर पृष्ठ १३० । 


बट 408 0 ७ 


रद प्रतीक शास्त्र 


का इतना वणन करने पर कीफर लिखते ह कि “ससे तो कामवासनामय पूजा का कोई 
प्रमाण नही मिलता । 

मा की रोमन यूनानी उपासना का जिक्र प्लटाक' ने भी किया है। वे लिखत ह कि 
रोमन! की एक देवी ह जिन्हें वे अ्रच्छी मा कहते ह । यूनाना उह स्त्रियां की दवी कहते 
है । फाइरिजियन कहते हू कि यह उनके नरश मिदास की माता ह । देवी उपासना से 
कुछ कामुकता आा गयी हा पर देवी की उपासना कामुक लागा की उपासना थी यह बात 
श्रोटा कीफर भी नहीं मानते । व साफ लिखत ह कि वुछ अति हो सकती है पर उपासना 
का क्रम कामुक रहा हागा यह मे नहीं मानता । * 

यल पुस्तक तत्न उपासना पर नहीं है । केवल तात्िक प्रतीका का परिचय कराने 
के सम्पत् म हमने उस पर क्चित विचार क्या हे । इस विपय मशञग्रजीम दो 
अज्ञानी जखका की पुस्तक पढन से विचारशाल पाठक यह समझ सक्ग कि विषय को 
न समझन स भो वितनां भयकर भजन हा सका ह । हास लिख्त ऐसे अज्ञानी लखका 
ने यहूदी ्सार्ट धम के ”स विश्वास की कि मानव शरार तपस्या क लिए हूं काफ! खित्ला 
उडायी है । व उनके इस विश्वास का समझ भी नही सव ह कि मरन पर स्वग१ मे वासना 
रहित परिया व साथ निवास करन का सिजगा ।* यूनान के महाव देवता ज्यूसओर 
उनका पत्नी हेरा तथा वी अ्फ्रोदतीज की वासना की वसी हो भ्रप्ट क्थाए लिरत ने 
दी ह जसी हम शिव पावती का विलासिता क॑ बारे मे भी पढ लते ह । ज्यस का पुरुष 
मथन प्रमा तक सिद्ध क्या गया है । उनकी उपासना की क्रियाओं का वसा ही रूप 
बतलाया गया है । 


वही पृष्ठ १३१॥ 

एा|प्राकाएी (३९८५९८४---१ 

कीफ्र पृष्ठ २३ । 
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भारतीय तंत्र-शास्श्र तथा संकेत-विद्या 


प्रतीक तथा सकेत शास्त्र के विद्यार्थी को भारतीय तत्न शास्त्र तथा प्रतीक 
ग्रौर सकेत का सम्बंध किसी रूप म समझ ही लना चाहिए । भारतीय सभ्यता 
तथा सस्क्ृति का पर्यालोचन करनवाल जिन्नासु पुरुष का ज्ञान तब तक शअधूरा ही रह 
जायगा जब तक वह भारतीय तत्न या आगम शास्त्र का परिचय न प्राप्त कर ले । सर 
जान उडरफ ने तो यहा तक लिख डाला था कि-- 
वह यक्ति हि दुत्व को तब तक यथाथत नही जानता जब तक तत्न शास्त्र को 
नही जानता । 


तत्न क्‍या है ? भारतीय ज्ञान की धारा दो रूपा मे प्रवाहित हुई है । एक प्रकट 
तथा दूसरी गुप्त । पहल को हम वद तथा दूसरे को तत्न या आगम कहते ह्‌ । वस्तुत 
य टीना मूलत भिन्न नहीं ह । कश्मीरी झाचायों व भरवागम को बेद का बीज तथा 
फल दाता कहा हे / कुछ आ्राचार्यो न परम्परा से आनेवाला शास्त्र यानी आझागम 
के ही भदी मं वद का स्थान दिया है । स्थान स्थान पर वेद और भ्रागम द।ता परस्पर 
के पयाय या पूरक रूप में प्राप्त हात हू । जिस प्रकार वेद प्राचीन गुरु परम्परा प्रणाली 
के कारण यानी गुरुग्रो द्वारा शिष्यों को सिखाय जाने क कारण सुरक्षित रहे याद रहे, 
प्रचलित रहे उसी प्रकार झ्रागम भी परम्परा के क्ड पहरे म फलते रहे फ्लते रहे सुरक्षित 
रहे । इस प्रकार आगम के दिव्य ज्ञानकी धरोहर गुरु तथा शिष्य की श्खला में चलती 
आयी चली आ रही है । जिपुरारहस्य म॑ वेद और आगम के पयाय रूप का बडे भ्रच्छे 
शब्दा मे विवेचल है । आ्रागम की विद्या की गुरुता उसके रहस्यमय रूप के कारण 
और अधिक हो गयी । उसके लिखित रूप से कही अधिक महान्‌ कान से कान द्वारा सुना 
हुआ रहस्य रूप है। केवल अधिकारी पुरुष का ही जिसे गुरु ने योग्य तथा पात्र 


१ यन्मूछ वेदबृक्षस्थ सम्पूर्णनन्‍्तशाखिन' । 
फल तसस्‍्यैव य प्राहुस्त बन्दे भैरवागमम्‌ ॥ 
? बेटी हृथागमभाग स्थात्‌ शब्टराशिस्तथागम । 
वर्णात्कर्णोपदेशेन' सम्प्राप्तववनीतलूस्‌ ॥ 

है 


भ्रू० प्रतीक शास्त्र 


समझा हो गोप्यता का रहस्य का पता चल सकता है। अति गोप्यता के कारण 
ही तत्न शास्त्र की परम्परा प्राय लुप्त हो चली है । एक दृष्टि से इस रहस्य तथा 

गुप्तता से लाभ भा हुआ है । जो लोग ठीक से अधिकारी नही हाते वे मद्य मास के 
सेवन को टी तत्र शास्त्र समय लेते ह । बे शरीर के भीतर की कुण्डलिती क स्थान पर 
बाहरी मथुन म प्राण दे देते हू । 


तचञ्न-शासत्र की प्रामाणिकता 


हमारे देश के आचारयों ने तत्र शास्त्र की प्रामाणिकता दो भिन्न धाराओं द्वारा सिद्ध 
की है । कुछ विद्वान तो तत्नो को स्वत प्रमाण मानते ह विशेषकर कश्मीरी शवाचाय । 
श्राचाय अभिनवपाद गुप्त कहते हु कि आगम महेश्वर का स्व प्रकाश ज्ञान ही है । * 
इसलिए तत्न की प्रामाणिक्ता सिद्ध करन के लिए और प्रमाण की आवश्यकता नह। है । 

दक्षिण के श्रीकठ शिवाचाय न अपन ब्रह्मसृत् के श्रीकठभाष्य म लिखा है कि 
शिवागम तथा वेट दोनों म काई भ्रतर नही है । बेद को भी शिवामम कहा जा सकता है । 
एसी. श्रुतियाँ भी ह जो वद तथा तत्न दोना का एक ही कर्त्ता “ शिव का सिद्ध करती 
टैं। ईशान सत्रविद्यानाम। इसलिए शिवागम के ही दो विभाग किय जा सकते 
“| एक त्रवणिका के लिए यानी ब्राह्मण क्षत्रिय तथा वश्य के लिए तथा दूसरा सबलागो 
के लिए है । 

इस सम्ब घ में वेदानुयाथी मीमासक पडितो की भी अ्रपनी राय है । इनम राघव 
भट्ट तथा प्रसिद्ध विद्वान श्री भास्करराव दीक्षित श्रादि प्रमुख ह । इनका कहना है 
कि तत्नो की प्रामाणिकता वेद स ही है । जसे मनुस्मति आदि धमशास्त्र बेद के कमकाप्ड 
का श्रग हू । वेद का प्रायोगिक रूप क्रियात्मक रूप तत़ा के आकार म परिणत हुश्रा 
है। वेदात को कायरूप म परिणत करन की क्षमता तात्निक उपासना में ही है ।* 


“आगमस्तु अनवच्छिन्न प्रकाशात्मक माहेश्वर विमर्श परमार्थ ॥”! 
२ वेले च पूर्वकाण्डस्य शेषभूततया आइवलायनारिक्ल्पसत्राणा 
सवात्स्ट्ृतीनाब्च प्रदृत्तितत्‌ उपनिषत-काण्डशेषत्वेन परशुरामादि 
कल्पसूत्राणा यामलादित ज्राणाज्च प्रवृत्ति । 
>सेतुबध टीका--भास्कर राव । 


तत्नों की शाखाएँ 


तत्नो के अनेक भेद तथा उपभेद हू । इनकी श्रनक शाखाए तथा उपशाखाए हू, 
जिनमें स आज कुछ ही उपलघध हो रही ह । प्राचीन भारत म प्रत्यक हि दू के घर 
में कसी न किसी रूप मे तात्निक उपासना होती थी । उस उपासना का रूप देश तथा 
काल के अनुसार बराबर बदलता गया। पुरानी पद्धतियों से जिस प्रकार पूजा पाठ 
होता था बहता समाप्त हा गया है । उनका रूपा तर रह गया है । इसी का आज हम 
लोग कुतवम हुलाचार कुलदवता था कुल की रीति आदि नामा से 
पुकारने ह । 

बहत घरा म विशषक्र महाराष्ट्र म मकान के सामत चौक पूरन का रिवाज 
है ! शुभ भ्रवसरो पर कौडी क॑ उपयोग का रिवाज है । नरक चतुदशी को यम-दीपक 
यानी यमराज को माग बतलागवाला तीपक दरवाज़ के बाहर रखन का रिवाज़ है। 
स्त्रिया कां गांद म उनके अझ्रचल म नारियल रखन का रिवाज है। एसे अनगिनत 
रिवाज है । पर क्या इनका काई झाधार नही है ” क्‍या इनका काई रूप नहीं है ? 
क्या इनका काइअथ नही है ” यह आसानों स साबित क्या जा सकता है कि यह 
सब तात्निक क्ियात्रा का रूपातर है और विशिष्ट कार्यो का प्रताक मात्र है। 
हम इस विषय पर आग लिखग । 

श्रागम या तत्र का नाम सुनकर साधारणत लागा को अधोरियां या कापालिका 
की रीति काही बाव होता है। पर यह नितात भ्रम है। तत्न शास्त्र का क्षेत्र बही 
तक सीमित नही है । यह सत्य है कि कापालिक तथा अघारी दोनो का तत्न से घना 
सम्बध है दोनो उसी के अ्रग ह€ । यह भी सत्य हे कि प्र मकार यानी मद्य मास श्रादि 
से की जानवाली उपासना भा तत्न का अग है। परतत्नो का क्षेत्र श्रत्यत विशाल है। 
देवता की उपासता यत्र की रचना काल चक्र विज्ञान यांग की ज्ियाए ये सभी 
विषय तत्न में पाये जाते ह । तत्नां कं श्रनक भेद ह जसं-- 

यामल डामर सहिता रहस्य तत्न अणव आागम आदि । 


तत्र का अथ तथा लक्ष्य 


तत्न शद का अथ करने म भी लाग बडी भूल करते हू । तन धातु का अ्रथ 
विस्तार है। जिसमे विस्तार के साथ अनेक विषयो क्ासग्रह है वही तत्न है। 
आगम ' के लक्षण से भी यह बात स्पष्ट हो जाती है-- 


सब्टिश्च प्रलयश्चेव देवताना तथाइचनम। 
साधन चव सर्वेषा पुरश्चरणमेव च।। 
घटकम साधन चवब ध्यानपोगश्चतुविध । 
सप्तभिलक्षणयुक्तमागम ते बिवुबुधा ॥। 


तब्र शास्त्र के अनुसार प्राणिया की भिन्न रुचि को देखकर भगवान शकर ने भिन्न 
तत्रो की रचना की या सष्टि की ॥ सौदयलहरी में श्रादि शकराचाय जी ने 
लिखा है कि विभिन्न प्राणिया की भ्रभिरुचि के अनुसार फ्ल देन के लिए ६४ तत्नां 
को बनाया जिससे वे भ्रपन अभीष्ट काय कर सके । श्रापके ही आग्रह से सारे पुरुषार्थो 
का दनवाल स्वतत्न तत्न --शक्ति उपासना को इस पशथ्वी पर श्री शिव ने उतारा है । 


इस जीवन म पूणत्व की प्राप्ति पराहृता की उपलब्धि या स्वय महेश्वर हो जाना ही 
तात्रिक उपासना का चरम लक्ष्य है । छोटे मांटे प्रयाग या षटकम तत्ना में बहुत मिलते 
हूं पर उच्च कीटि क॑ उपासक उनको महत्व नही देते । क्षुद्र सद्धिया असली लक्ष्य तक 
पहुचने म बाधक होती हू । जा उपासक ब्रह्म विद्या को प्राप्त करना चाहता है वह 
कभी छोटी मोटी सिद्धिया के पचडे म नही पडता । शक्राचाय न ब्रह्म विद्या की महत्ता 
सिद्ध करते हुए लिखा है-- वर्णाश्रम व बधनो से रहित यदि सच्चा ब्रह्म विद्या उपासक 


१ चतुषष्य्या तने सक्‍लल्‍मभिसध्याय आुवन, 

स्थितस्तत्तत्सिद्धि प्रसवपरतत्र पशुपति । 

पुनस्त्वन्निबधादखिलपुरुषार्थक घरतात्‌ 

स्वतत्न॒ ते तत्र  क्षितितलमवातीतरमिदम्‌ ॥ 
--सौन्दर्यकछहरी--श्री झ्षकराचार्य । 


पूढ प्रतीक शास्त्र 


हो तो वही आाचाय हो सकता है। देवगरू बहस्पति के ज्येष्ठ भब्राता महर्षि सेवर्त 
ऐसे ही कोटि के पुरुष थे । उनका मरुत्त नामक राजा न श्रपने यज्ञ में श्रध्वयु बनाया 
था। '* इस उक्त में ताब्िक उपासना का सकेत स्पष्ट है । 

ऐसे झागम ऐसे तत्न की परम्परा निश्चयत बहत सुरक्षित तथा श्रूखलाबद्ध थी । 
इस शास्त्र में विषय का विवेचन सकेता के द्वारा होता था ! सकेत प्रतीक का रूप 
धारण कर लेते थे । जा वास्तव में उपासक होता था अ्रधिकारी होता था वही उन 
सकेतो से लाभ उठा सकता था। वही प्रतीक का समझ सकता था। इस महान 
शास्त्र में एक बात और थी । उसमे वकृछ विषय एसे भी थे जा प्रतीक के द्वारा ही स्पष्ट 
हो सकते थे । अपनी यह बात समझाने म हमको प्रतीक का परिभाषा स्पष्ट करने का 
भी अवसर मिलगा। प्रतीक की स्वत कोई सत्ता नहीं है। वह तो कसी सत्ता की 
छाया है। सक्षिप्त आकार ही है। इसलिए प्रतीक तथा उसका आधार साथ ही 
साथ चलते है। 


२१ बद्यासूज़--शाकर भाष्य | 


शक्ति की परिभाषा 


हम तत्न उपासना म प्रतीक से परिचय प्राप्त करना चाहते है । पर तत्न उपासना 
का मौलिक भ्रथ क्या है ?--शक्ति की उपासना करना । यो तो उपासना मात्र ही शवित 
की उपासना है चाहे वह जिस रूप मे हो श्रतर इतना ही है कि कही पर प्रत्यक्ष रूप से 
शक्ति या आत्म शक्ति की उपासना है तो कही भ्रय देवता की या शक्ति के प्रतीक की 
उपासना होती है। 


प्रश्न हो सकता है कि शक्ति क्या है ” सबसे सरल तथा बोधगम्य व्याख्या यह हो 
सकती है कि परम शिव का सष्टि के प्रति उमुख होना ऊध्वमुख होना उत्सुक हाना--- 
इसी का नाम शक्ति है । 


“शक्ति परमसाशवस्य जगत्सिसक्षा |”! 


परम शिव तरगरहित सव यापक समुद्र के समान है । उनम कही से चलनेवाली 
हवा की तरह एक चेतना उत्पन्न हुई जिससे क्षण मात्र मे ही श्रनत कललोल दिखाई 
पड़ने लगा । यही अ्रनत कलल्‍लोल है वह शक्ति सघट्ट जो सवथा श्रनत है । शक्ति 
का अथ शकयते जेतुमनया भी है। हलायुधकांश म शक्ति का अ्रध॒प्राण भी है। 


आगम शास्त्र तीन शक्तियों का निर्देश करते हू । इनम सबसे महत्त्व की इच्छा 
शक्ति है जिसके द्वारा ज्ञान तथा क्रिया दोनो की प्रगति होती है ।' सम्‌चा विश्व शक्ति 
से ही उत्पन्न है शक्तिरूप हो है। शिवम से इ निकाल देने से शक्ति निकाल देन से 
परम कल्याणकर शिव शव अकल्याणकर मुर्दा बन जाता है इसलिए ससार मे जो कुछ 
भी है शक्ति है। उसी की उपासना के लिए प्रतीक का बडा महत्त्व है। सकतो या 
प्रतीको के द्वारा जटिलतम गृढ़तम उपासना विधियो को सरल बना दिया गया है, ताकि 


१ परशुराम-कत्पसत्न । 
२ अनानिनिषनात्‌ शान्तात शिवातव्‌ परमकारणात्‌ । 
इच्छाशक्तिविनिष्करान्ता ततो शान तत क्रिया ॥ 
( कुूमूलाबतारतत्र ) 


4] प्रतीक शास्त्र 


बिना अधिक कठिनाई या परिश्रम सें पड पूजा का काम हो सके । इसीलिए भगवान्‌ 
शकर न इन सकेता तथा प्रतीका की स्नुति का है उनसे प्राथना की है--- 


य कुण्ड मण्डल कमण्डलु सत्र-सुद्रा 
ध्यानाचनस्तुतिजपाशदुपदेशयु क्त्या 
भोगापवगदसनग्रहमानताना 

व्यानञ्ज रञ्जयतु स व्रिजगदगुरुबष ॥॥! 


प्रतीक अथवा सक्त के रूप भी भिन्न होग ही क्योकि उनका काय क्षत्र बडा यापक 
है । मोटे तीर पर उपासना के काम म थ्रानेवाले प्रतीका की पाच श्रेणियाँ हुइ-- 
१ वण प्रतोक 
२ अक प्रतीक 
३ चक्र प्रतीक 
४ मुद्रा प्रतीक 
५ पूजा प्रतीक 


१ स्तुतिकुसुमाजलि---जगद्वर भट्ट । 


वर्ण-प्रतीक 


वर्ण पुलिंग शद है । ब्रियते इति वण वण का झअ्रथ है श्रक्षर---जिसका कभी 
नाश नहो । कहते ह कि प्रारम्भ में केवल शद था । शब्द ब्रह्म के मानने वाले इस विषय 
का बडे रोचक ढग से प्रतिपादन करते हू । इसलिए वण ग्रनादि तथा श्रनन्त हु--प्रन-त 
ध्वनियाँ है । आगम या तत्ो में वर्णों का विचार अत्यत महत्त्वपूण है । सारी सष्टि 
मातकामय है । मातृका का अ्रथ है उत्पादन करनेवाली शक्ति सारी सष्टि, चौदह्ां 
भुवन और वाउमय --ये सब मातुका की ही प्रसूति है ।! वेद का भी यही कथन है कि 
भू कहते ही प्रजापति ने भूमि की उत्पत्ति की-- 


ध5 


“स भूरिति भुवससजत” 


शिव सूत्र में मत्न की “याख्या है-- चित्ते मत्न॒ यानी जिसके मनन से त्राण मिले, 

वह है मत्र । वण ही मत्र है या वण के द्वारा ही मत्न बनते हू । मत्र बनाये नही जाते । 

हमारे शास्त्र व॑ अनुसार मत्र देखे जाते ह। ऋषिया ने मत्न को देखा--इसलिए 

उहे मत द्रष्टा कहते हु । वही तपस्वी ऋषि कहलाता है जा मत को देखता है-- 

ऋषयो मत्द्रष्टार । हर एक साधु का ऋषि नहीं कहते । आजकल हम बिना 

समझे बे जिसे चाहते ह ऋषि या महर्षि कह देते ह । यह इस शब्द का तथा जिसके 
लिए प्रयुक्त हो उसका श्रपमान है। 


कितू मत्र या वणमयी सष्टि का विचार करते हुए उसकी उत्पत्ति तथा विकास 
के क्रम को भी जान लेना चाहिए समझ लेना चाहिए। श्राचाय श्रभिनवपाद गुप्त ने 
तस्तो की उत्पत्ति बतलाते हुए मातका वर्णों को एक एक प्रतीक कहा है। वे कहते ह कि 
परमेश्वर की तीन शक्तियाँ मुख्य ह--१ अनुत्तर (अर) २ इच्छा (इ) तथा ३ उमेष 
(उ) । थे तीन वण ही परमेश्वर के सूचक हैं प्रतीक हू । अनुत्तर की विश्वान्ति श्रानद 


१ तथयोत्यन्ञानि भूतानि भुवनानि चतुर्॑श। 
वाड्मय चैव यत्किब्रित्तत्सर्व मातृकोद्धवम्‌ ॥ 


भ्र्द प्रतोक शास्त्र 


(आरा) म हुई । इच्छा की ईशन (ई) म तथा उम्रष की ऊर्भि (ऊ) म विश्वान्ति 
हुई । यहा से क्रिया शक्ति का प्रारम्भ हांता है। 

इसम पूव भाग--अश्र इ उ प्रकाशात्मक हान से सूय भाग है । उत्तर भाग-- 
यानी पिछला हिस्सा यानी--झ्रा ई ऊ--विश्रा त रूप होन से श्रान ददायक है भ्रतएब 
घह सोमात्मक है। ”सीलिए ग्रम्निष्टोम सप्टि का मूल तत्तत है। अभिनवपात गुप्त 
ने इसी प्रकार आगे के वर्णों का क्रश विकास समझाते हुए उनका प्रतीकात्मक रूप 
समझाया है। यह बन श्रच्छ तथा गग्भीर ढग से सोचने की बात है । प्रतीक का 
विज्ञान प्राचीन भारत म इतनी चरम सीमा पर पहच गया था कि प्रत्येक वण से समची 
सप्टि के महत्तपृण अझगो का बाध होता था। आई ऊ परमात्मा की आनद शक्ति 
का बाध कराते थ । इसा प्रकार और भी महत्त्व की चीज हम आगे चलकर बतलायेगे । 


मंत्र के अवयव 


मत्रा के सूचक ग्रक्षरों के लिए कतिपय मत्न कोष या बीज कोष मिलते ह जिनके 
द्वारा साक्षात्‌ या परम्परा से मत्र सूचित किये जाते ह । उदाहरण के लिए-- 


काम -+ क्‌ 
यानि न+ ए्‌ 
ड््षद्र ना ल 
अग्नि -- र 
क्राधीश न क्ष 


के काम का प्रतीकहुआ।र अग्नि का । भ्रब प्रतीक के इस गूढ रहस्य को कौन 
समझ सकेगा ? यहा पर शका की जा सकती है कि र सं अग्नि का बोध हाना या र को 
अग्नि का प्रतीक मान लेता यह यदि कल्पना नहीं तो भावना मात्र है। कितु यह कोई 
तक नही है । यह सुष्टि यह ससार यह हश्य जगत यह सब भी तो एक विशाल कल्पना 
है या भावना है । पति पत्नी या पिता पुत्र का सम्बंध भावना से ऊपर उठक्र शौर 
कुछ है क्‍या ? भावना कआगेजा कुछ भी है बह अधकार है या मिथ्या है । यह संसार 
एक स्वप्न है। एक भावना है। पर भावना महान नहीं है भाविक'! महान है। 
भाविक से हो भावना को सष्टि होती है । यरटि प्रत्येक अक्षर यदि प्रत्येक वण एक प्रतीक 
है तो यह भी सहो है कि प्रत्यक अक्षर का अभ्रथ भी है। दोनो एक दूसरे के साथ घुल मिले 
ह यानी शअ्रक्षर और भ्रथ” वाणी और अ्रथ ' वाक तथा अ्थ"। श्रथ शम्भू 


१ दृष्या खप्ने प्रिय यत्न मदनानल तापिता | 


करोति विविधान्‌ भावान्‌ तद्दे भाविकमुच्यते ॥ 
( भरतनाय्यशाख--२०, १५२ ) 


२ रुद्रोईरथोंकक्षरस्सोम ।--अक्षर सोमलेव हैं । रुद्र अर्थ हँ---उपनिषद्‌ वाक्य । 
१ अथ शम्म्रु शिवा वाणी--पुराण वाक्य । 
४ वागार्थाविव क्षएक्ती--कालिटास । 


६० प्रतीक शास्त्र 


भगवान हू । वाणी माता पावती हू । भाज महाकवि ने शब्द अभ्रथ को एक तत्त्व माना 
है । वष्णव कवि पराशर भट्ट ने शदाथ को सगा भाई लिखा है । अथ क्से कहते है-- 
जो मततब हम निकाल ल । जो जिस शद का अ्रथ नही जानता वह पअ्रथ का भ्रनथ 
करता है । ऐसे यक्ति के जिए गलत अथ ही सब कुछ हांता है । फिर भी वह उसे 
ठोक समझता है क्याकि उसकी भावना वही तक है--- करण च भावना । भावना 
भाय । स्वच्छ श टाथ दपणर म हमम स क्तिने अपना मुह देखते हू ? यदि 
ग्रनुकल शब्टो का प्रयाग हो तो शब्दों से उत्पन्न हातवाल सकेत तथा प्रतीक भी स्पष्ट 
हो जाते है । इसी अनतुक्‌तता--श दो के ठीक चुनाव--से ही कविता जीवन म प्राण 
सज्चार वर देती है । 


शब्दानकूलता चेति तस्य हत प्रचक्षते। 
--भामहालकार ३-५४ 


इसलिए मत्ना के ऊपर आजक्ल जा शका की जाती है वह पद्धि का फ्र हे। मत्र 
शास्त्र ता इतना महान्‌ हैं कि मातका यास म जिन जिन अवयवा म जिन अक्षरा का यास 
हो उनका नाम लक्र उस वण का सूचित कर दिया जाता है । जस-- 


वामनत्. न +. ई 
वाम कण. ऊ 
पेट -+-+ प 
पीठ न+ ब 
सिर न ञ्र इ याटि 


क्या इससे यट स्पष्ट नहीं हाता कि शअ्रक्षरों से प्रताक का कितना बडा काम लिया 
गया है ? एकऔर मार्क का बात है। याकरण की विभक्तिया के द्वारा सूचित करना-- 
यण प्रतोक का उपयाग करता । जसे-- डत नाम समच्चरत --ड स चतुर्थी विभवित 
सूचित हांवो है। इस प्रसार महादेवड त का श्रथ हुआ महादेवाय । कही कही 
एक दूसरे के पर्याथमूत सवेत मिलत हू । जस--द्विमत मतमुच्चरेत । इसका श्रथ 
होता है--5 ठ । यानी दो बार ठ 5 मत्र पढे । परतु इसका सकेत स्वाहा शद 


१ स्वच्छे शब्दार्थदर्षणे । ““इृद्धराज । 
क्ष 


सतत के शवयत ६१ 


के लिए है । कही पर स्वाहा काग्रथ होगा 5 ठ5 , अतएवं कब ह्वाहा समझें तथा 
तथा कबठ ठ , इस बात का निणय अपन उपासना सम्प्रदाय तथा ग्रु की कृपा पर 
निभर करेगा । मत्नो के विषय में यही बडी भारी कठिनाई है। उनकी दु्ञेयता 
के कारण ही मत्र शास्त्र का लोप हो रहा है। क्तिु मत्रो के सकेत को उनके 
द्वारा प्राप्त प्रतीक का सकेत से हां सूचित क्रन का प्रमाण ऋग्वंद से भी प्राप्त 
होता है-- 


कासो योनि कमला वज्यपाणि 
गुहा हसा सातरिश्वा श्रामिद्र । 
पुनर्गुहा सलला सायया स्व 
पुरुषषा विश्वमातादिविद्या ॥ 


--ऋग्दवे । 


उपरिलिखित सूत्र के द्वारा भिन्न भिन्न नाम! से मत्र के अवयव बतलाकवर विश्व 
माता आलि विद्या का सूचित किया गया है। मत्नो तथा वर्णो के सम्बंध में हमारे 
आचार्यों का नान चरम सीमा तक पहुच गया था । 


नाद ब्रह्म की साकार प्रतिमा श द ब्रह्म के वास्तविक प्रतीक बण शाग्त्न की पूरी 
पयाख्या करन का यहा पर स्थान नह। है । कि त यह स्पप्ट है कि जिन वर्णों के या 
उनके सूक्ष्मतम तत्व को हम न तो कह सकते ह और न उनका अभ्रनभव ही कर सकते 
ह एस वर्णो के विषय म भी प्रतीक के द्वारा स्पप्टीकरण किया गया है । उदाहरण 
के लिए एक बीज में हानेवाली अ्रवस्था श्रोम का दख्िए । कहा से कहा उसका 
रूप उसका प्रतीक पहुचा है । पर हम यदि इस विषय म आर गहरे पठ ता उसके 
दायर के बाहर निकलना कठिन हा जायगा। ओम की व्याख्या श्री भास्करराव ने 
बहुत अच्छ ढग से की है । 


हल्लेखाया स्वरूप तु ब्योमाग्निर्षामोचना | 
विह्ृधचन्द्र घिनयो नादनादान्तशक्तय ! 
ब्यापिका समनोन्‍्मम्य इति द्वादश सहति । 
विंद्वादीनां नवानां तु समष्टिनांद उच्यते ॥ 


---वखिस्यारहस्य भास्करराव । 


९२ प्रतीक शास्त्र 


ओोम्‌ को समष्टिनाद का प्रतीक माना है । कितु साधारण व्यक्ति कैसे इस प्रतोक 
को समझ सकता है ? वर्णो का स्वरूप नाद म ही पयवसित होता है । गत नाद सबकी 
समष्टि है । इस नाद सूत्र में भी बीज पुरोया हुआ है-- 


समता 


८ । बा यापिका 
शक्ति नादात 
0 0 हक । 


ही जे ५» रोधिनी 


3 ०0० 
प्रढचद्र. ५_/_ __>2 बिदु 


रा 
महाबिदू उमानी 


ढ़ 
दर 


है 


मत्र के अवयव 


बीज के इन सूक्ष्मतम अव 
यवो का समझना तथा झनुभव 
गम्य बनाना योगियां का काम 
है। बड़ उत्कट विद्वान साधका 
उपासको का काम है । तक 
शास्त्रों में इनम॑ से प्रत्येक का 
स्वरूप उच्चारण का सूक्ष्मतम 
काल परस्पर सम्बंध श्रधि 
ष्ठातु देवता आदि का पूरा 
विवेचन है उमना का 
उच्चारण काल एक मात्रा 
यानी एक लघु अक्षर के 
उच्चारण काल का पाच सौ 
बारहवा हिस्सा है। इस प्रकार 
वणविज्ञान गणित के आधार 
पर व्यवस्थित है ।* 


१ योगिनीहृदयदीपिका--अमृतानन्दनाथ तथा खच्छन्द तनत्न आदि | 


२ वही। 


६३ 


कामसकला 


सष्टि क॑ मूलभूत तव का समझाने के लिए मत्र विज्ञान म कामक्ला का बडा 
महत्त्व है । इसका प्रतीक है--- इ कार । इसमे भी मूलत तीन बि दुश्नो की यांजना 
है । इसे आकार में लिखने पर यह स्वरूप होगा 


मूल बिदु 
(2 
रक्त शुक्ल 
परिणाम 
९! 


सष्टि क' मूल स्वरूप कामकला को माना गया है। इसका प्रतीक है ई वण। 
वर्णो काआ्ारम्भभौरञभ्रत अह सेहोताहै। अर्थात अह यापराहता म ही वण राशि 
का पयवसान है । सार विश्व म मातका शक्ति अपन अस्तिव कापाषित कर रही है । 
कामक्ला विज्ञान बडा गूढ है श्लौर भिन्न शास्त्रा से सम्बध रखता है । मलत श्रागम के 
सिद्धा ल की लेकर विभिन्न धामिक सम्प्रदाया मे इसको प्रतीक के रूप म लिया गया है । 
उदाहरण क॑ लिए इसाइया का क्रास या क्रास के रूप मे आकार बनाना सम्भवत 


कामकला का ही रूप है। जज 


प्राय शक्ति देवता केबीजाम ई कारप्रधान है। भ्रत सवसाधारण शक्ति तत्त्व 
का यह प्रतीक है । झगमा म इस कही कही शुद्ध विद्या भी कहा है। कामकला 
को प्राय शक्ति का सम्पूण प्रतीक माना गया है । तीन बिदु तथा नीच का भाग जिसे 
हाथ कला भी कहते ह ये सब अश मिलाकर परा शक्ति का अवयवात्मक शरीर भी बनता 


१ “वि याप्य चिटात्मना&हमित्युज्नम्भसे मातृके” --शक्तिमहिम्नस्तोत्र--दुवासा । 


कासकला दर 


है ! ऊपर हमने तीन बिदु दिये हू । ये तीन बिंदु तत्न शारत्न के सार तत्त्व 
हू । इन तीन बिद्धओ से ही श्री देवी के शरीर के श्रवयवों की कल्पना की जाती है । 
भिन्न धामिक साम्प्रदायिक भावनाएं भी इही के आधार पर की जाती ह । श्री भास्कर 
राव दीक्षित ने लिखा है-- 
उध्व कामाख्यो बिदुरेफ 
तदष्यो5ग्नीषीसमात्मकशों बिदुद्धितीयरूपो5य 
तदधो हकाराधरूप कलाख्यस्ततोय । 
तबिहप्रत्याहारयायन कासकलत्युच्यते । शरोरेषपि 
त्रथ एवा5वयवा शीर्षादिघटिकात , कष्ठादिस्त ना सो, 
हृदयाविसोवय तश्च_ ततश्च धथ क्रम सक्षरावयवान 
देव्यवयवत्वेन परिणातान्‌ विभाव्य देव्यक्ष रयारभद विचि तयत । 
(सेलठुबध टीका) 
कामकला को शक्ति का सम्पूण प्रतीक माना गया है । शबित देवता के बीजा में 
ई कार प्रधान है। हम यहा पर ' कामकला का पूरा विवेचन नही कर सकेगे ।* 
हमने तो केवल एकमात्र अक्षर ई का महस्त्ठ सिद्ध कर दिया है । तत्न शास्त्र म कही 
कही एक हो भ्रक्षर अनेक प्रकार की क्रियाआ्रा ग्र्थों भावनाओं श्रादि का प्रत्तीक हाता है 
या सकेतसूचक होता है। 
कश्मीर के शाक्तो की परम्परा में परा-त्रीशिका नामक ग्रथ है जिसम सिफ 
एक ग्रक्ष र-बीज को व्याप्ति तथा गम्भीर भर्थों को प्रकट करने के लिए अभिनव गुप्त 
पादाचाय ने बडी विस्तत टीका लिखी है । पर एक श्रक्षर या बीज का साधारण वस्तु 
नही समझ लेना चाहिए । शब्द मातका आगम शास्त्र की कामधेनु है । वस्तुत वाडमय 
मात्र की कुड्जी यही है। अ कार से लेकर क्ष कार तक उच्चारण की जानेवाली 
मातका ही सप्तकोटि मत्रो का रूप ग्रहण करती है । 


१ बिन्दु सकल्प्य वक्‍त्र तु तत्धस्थ कुचद्वयम्‌ 
तठध  सपराध तु जिन्तयेत्तरधोी मुखस्‌ ॥ 


एव कामकलारूपमक्षर  मत्समुत्वितम्‌ | 

कामालिविषमोक्षणामालय परमेश्वरि । 

तलेब तत्त्वप्रवरर॒ निजलेह. विचिन्तयेत्‌ ॥ 
--बामकेश्वरततन्र 


३ कामकला का विशेष विवरण जानने के लिए पुण्यानन्दनाथकृत “कामकला विलास” को 
पटना चाहिए | 
है 


मातृका का महत्त्व 


मातुका के लिए हां लिखा है-- 
सप्तकोटिमहामत्रा महाकालोमुखोहुता ।॥ 


महाकाली के मुख से ही निकल मत़्--वबण--मातक्य का मह-व तत्र शास्त्रा में भरा 
पडा है । वामकेश्वरतत् के आरम्भ में मातका की स्तुति करते हुए उसे गणश ग्रह 
नक्षत्र यागिनी तथा राशि का रूप बतलाया गया है । 

भिन्न देवताओं का समष्टि रूप मातका को दिया गया है । प्रत्यक देवता का प्रतीक 
कुछ भ्रक्षर हु यायो कहिए कि बीज हु | ग्रहो मसूय का सकेत श्र सहागा। क्ष 
केतु का प्रतीक है | नक्षत्रा में अश्विनी नक्षत्र का प्रतीक अ आ सेहागा। इ 
बण से भरणी ली जायगी । इउऊ से इत्तिका का बोध होगा । रेवती नक्षत्र का सूचक 

कक्षञश्नश्न॒ येचारगअक्षर हू । इस प्रवार विभिन्न दवताओं क सूचक प्रतीक झनेक 
ग्र थो के प्रमाणो से निश्चित किये गय हू । 
भपुरदशन के श्रनुसार वर्णा के साथ तत्त्व! का सम्बंध दस प्रकार है --- 

परावाक का पहला विलास या उम्रष श्र कार है। वेदों म भी कहा है-- 
'अकारो व सर्वोावाक | यही अ कार ज्ञानशक्ति तथा ज़ियाशवित के भेद से 
क्रमश भ्रतम्ख होने पर ञ्र अनुस्वार तथा बहिमुख होने पर भ्र॒विसगं होता है । 
भपुरदशन के अनुसार तत्त्वा के अवतरण वण नीचे लिखे प्रकार ह-- 


क॑+- पथ्वी ख-- जल 
ग-- तेज घध-- वायु 
डा --+ झाकाश च-- गध 
छ-- रस ज्‌-+- रूप 


१ “ाणेश्ष ग्रह नक्षत्र योगिनी राशिरूपिणीम्‌ ॥ 
“वामकेश्वरतत्र घोटान्यास प्रकरण । 
२ बन्दे तामहमप्षय्यामकाराक्षररूपिणीम्‌ । 
+-वॉमफेश्वरतन्न । 


सातृका का महत्त्व ६७ 
झ-- .. अपर्श ञज्‌-- शब्द 
टू --. पायु (गुदा) 5ठ --. उपस्थ (लिंग या योनि) 
ढ-- पाणि (हाथ) ढँ-- पाद 
ण -- . वाक त-- . प्राण 
थ--. जिदह्दा द॑-- ./ चरक्षु 
ध-+- त्वक (चमडा ) न-- श्रोत्र (कान) 
प-+- प्रकृति फ-+- अहकार 
ब--. बुद्धि भ--. मन 
में --. पुरुष य--. कला 
र-- अ्रविद्या ल-- शम 
व --. काल श-- शुद्ध विद्या 
ष--. ईश्वर स-- . सदाशिव 
ह्‌-- शक्ति क्ष-- शिव 


विश्व के समूचे तस्व शअ्रक्षर मातकाओं में बतमान ह--प्रत्येक वण एक महान 
प्रतीक है सकेत है श्रौर यह भी कहे ता क्या दोष है कि चिह्न है। 


हमने ऊपर नक्षत्रो की प्रतीक मातकाए बतलायी थी । राशियों की सूचक मातृकाए 
भी देखिए--- 


मेष--म्र झा इ इ 
वषभ--उ ऊ 
मिथुन--क% ऋल हू 
कक--ए ए 
सिह--ओ 
कया--ञ्र श्र शष स ह 5 
तुला--क ख ग घ डः 
वुश्चिक--चव छ ज झ ज्य 
घनु--ट ठ ड ढ ण 
मकर--त थ द॑ं ध 
कुम्भ--प फ ब भू 
मीन-न्य र॒ ले व 
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दर्द प्रतोक शास्त्र 


सब में याप्त मातृका को मत्र का रूप देकर उससे झ्पनी उपासना से साथक करने 
वाला ताब्िक निन्‍्दनीय नही पूजनीय है। जब सब कुछ मातका के भ्रतगत है ती फिर 
देवताझो के वणन में भी मातुका वियास तो होगा ही । भगवान शकर के विषय मे ही 


देखिए---- 
शम्भोदक्षिणमक्षिमूतवितते शोष सकार पदु 
नेत्र सध्यमसृष्य लोकदहन जागत्ति रेफाक्षर । 
विश्वाध्ाबककसठ  पशुपते. वमेक्षण वाक्षर 
तैनत्नर पदरसादवाति जयतासेतत्त्रयथ.. देहिनाम्‌ ॥ 


--भातुकाचकवियेकटीका । 


अर्थात भगवान्‌ शकर का दक्षिण नेत्न सूय है। सूच का स्वभाव शोषक है । श्रत 
यह ये बीज है। भगवान का मध्य नत्न लाक दाहुक होन से र बीज है । वाम नत्न 
चद्रात्मक है जो सारे ससार पर भ्रमत की वर्षा करता रहता है। अतएव वह व 


बीज है । 


अक-प्रतीक 


अका में भी प्रतीक होते हू । प्रतीक अको का तत्न शास्त्रों में बडा महत्त्व है। मत्त- 
शास्त्र के रचयिता श्रको के द्वारा भी झपना आशय सूचित करते थे। अक-यज्नो का 
सबसे बडा सग्रह 'शिव ताण्डव तत्न में है। उसमें यह दिखाया गया है-- भगवान्‌ 
शिव ही स्वय समस्त मत्र शास्त्रो के रचयिता हैं। वे जसी-जैसी गतियो मे नृत्य करते थे 
उन गतियो के अनुसार को७्ठको में (शतरज के खाने की तरह) झक भरे गये हू । ये अरक 
विभिन्न देवताओं के गुण धम की सख्या आयुध झादि के आधार पर ह।' हम लोग प्राय 
दूकानों में लिखें श्रक यत्नो को देखते ह । एक एक खान में एक एक शभ्रव भरा रहता है । 
य अ्रक यत्र 'यापार मे लाभ के लिए लिखे जाते हूं । उनका भी मूल भाधार या शास्त्र 
शुद्ध गणित तथा प्रतीकवाद है । किन्तु भ्रब ये अ्रकज्ञान तथा भ्रक-यत्न श्रादि की परम्पराएँ 
टूट रही ह--दूट गयी हू । फिर भी प्राचीन साहित्य इस विषय में काफी जानकारी 
कराता है। मत्रो की व्याख्या करते हुए भास्कराचार्य जी ने छलाक्षरनामसूत्र' 
नामक किसी ग्र थ का उल्लेख किया है जिसमे अक्षरों से भ्रक की सूचना दी गयी है । 


२ ३ ४--इन श्रको का उपयोग द्वितारी त्वितारी चतुस्तारी श्रादि मत्रो के लिए है 
प्रतीक है। तार का श्रथ है प्रणव । परन्तु आगम शास्त्र मे पृथक देवताओं के प्रणव 
या साधारण मत्र भिन्न भिन्न हू । जसे ही श्री की जगह केवल २ का उपयाग किया जाता 
है । इसी तरह भ्रय मत्रो मे भी । पर जिसे अपनी उपासना परम्परा तथा धम सम्प्रदाय 
का ज्ञान होगा वही इन अको को देखकर पढकर लाभ उठा सकेगा । 


किसी बडे मत्र मे कुछ बीज लिखे जाते है प्रौर कुछ बीजा के स्थान पर २ ५ ६ ३ ४ 
आदि श्रक लिखे जाते हू । इनके ठीक उच्चारण से ही मत्न पूरा हो जाता है । जिसे मत्न का 
अधिकार नही है जो अज्ञानी है, वह न जान पाये इसलिए भप्रक्षर के स्थान पर भ्रक लिख 
देने की योजना बनायी गयी थी | उदाहरण के लिए एक जगह आता है-- नमस्ते ३ 
स्वाहा । यहाँ पर तीन की सख्या को देखकर प्राय लोगो ने यह झ्रथ लगाया कि ममस्ते 
तीन बार पढना (कहना) चाहिए । पर ऐसा समझनेवाले धोखा खा गये । सदभ 
देखने से पता चलता है कि वहाँ-- नमस्ते त्रि स्वाहा मत्त है। एक हज़ार एकत्तीस 


७० प्रतीक शास्त्र 


अक्षरा का (मालायत्न)' एकतीसववाँ श्रक्षर है श्रि । जब इस प्रकार समझाया जाय 
तभी मत्रो का महत्त्व तथा ग्रको का महत्त्व समझ में झा सकता है । 
कही पर एक ही प्रतीक भ्रनेक वस्तुआ का सूचक होता है-- 


“एब सशरमितभदाढधा विशाराज्ञी माता त्वम ।/ 
“--ब्रिपुरा रहस्य, महात्म्य खण्ड । 


यहाँ पर भू शर क्रमश एक और पाच सख्या के सूचक हू । यदि क्रम से पढ तो 
१५४ सख्या आती है। यति उलठकर पढे तो ५१ सख्या आती है। अकाना वामतो 
गति इस नियम क अनुसार उलटकर भी पढा जा सकता है । अभिप्राय दोनो सख्याश्रो 
से है। १५ अ्रक्षरों से एक महाविद्या का मत्न ५१ श्रक्षरा से मातका और दाना 
म वास्तविक भ्रभद य सब बात इससे सूचित हुई । श्रका से प्रतीक बनतेह मत्र भ्रक 
से सहायता प्राप्त करते ह यह बात तो सिद्ध हुई । 


१ एकत्रिशत्सहस्लान ब्रिलोवीमोहनक्षम । 
मालामत्रों महाराज्या सर्वसिद्धिप्ररायक ॥ 
--ललिता परिशिष्ट-तत्र 


चक्र-पतीक 


आगम शास्त्र म अन्य वस्तुओ के साथ चक्र या यत्न का भी बहुत ही महत्त्व है । यम 
धातु से यत्र शब्द बना है। इसका भ्रथ होता है नियमन या परिच्छेद । सब जगह फल 
जानेवाली मत्र शक्ति या तेज को निश्चित दायरे के भीतर बाघ देना ही प्रवाहित करा 
देना ही यत्र का प्रयोजन है। यत्र दो प्रकार के होते ह--अभ्रक यत्न तथा रेखा-यत्न । 
झ्रक-यत्रा के बारे में हम पहले लिख चुके हू । यहाँ पर रेखा-यत्न पर कुछ प्रकाश डाला 
जायेगा । 

सभी देवताझञो के लिए भिन्न भिन्न मत हाते ह । उसी प्रकार उनकी उपासना के 
लिए भिन्न भिन्न यत्र भी होते ह । यत्र तथा मत्र दानो ही सकाम तथा निष्काम दोनो 
प्रकार की उपासना करनेवाले साधको के लिए होते हैँ । यत्न के निर्माण की विधि 
भी रेखागणित---ज्यामिति--के श्राधार पर है । यत्र से जो प्रतीक तथा सकेत प्राप्त 
होते है उहे हम नीचे स्पष्ट करेंगे । 


(_) बिंदु श्ौर ए7 त्रिकोण यत्ननिर्माण का प्रारम्भ है। मूल-मौलिक 


दशा में बिंदु ही रहता है। उसी से त्रिकोण की उत्पत्ति या उन्मेष होता है । 
अविभक्त निन्दु (2 


विभक्त बिन्दु, ज्ञान छठ क्रिया 
इच्छा 


त्रिकोण मानव जीवन की समूची पहेली का प्रतीक है सकेत है । इसीलिए कहा 
गया है-- 
लिकोणरूपिणी शक््तिबिन्दुरूप पर शिव ॥ 
अविनासावसम्धद्धस्तस्माद बिन्दु लिकोभयों ।॥। 
--(त्रिशती-अह्माप्ड पुराण) । 
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बिंदु परम शिव का रूप है । विकोण शक्ति का प्रतीक है। योनि (भग) मुद्रा 
भी तिकोणात्मक है । योनि ही सष्टि की जननी है माता है सब कुछ है शक्ति है । यत्र 
के लिखने में पूव दिशा से प्रारम्भ करते ह । इसी के भ्रनुसार रेखाशो की परिभाषा भी 
बनती है। 


ईशानी-.7.ह.ह....- श्रा ग्ते यी 


प्‌ इसे तिर्यक्‌ रेखा कहते हू । 


१ २ इसे पाइवे रेखा कहा जाता है| 


दो रखाओ के योग का सचि कहते ह । 
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तीन रेखाओ के सयोग को मर्म 
कहते ह । 


अ--प ० ७२ के दूसरे चित्र मे ऊध्वमुख (ऊपर की ओर मुख) त्रिकोण को 
शिव या वह्लि कहतेह। 


ब--उसी चित्र में अधोमुख (नीचे की ओर मुख) त्रिकोण को शक्ति कहा 
जाता है । 


किसी देवता का यत्ञ छ कोण का किसी का नौ कोण का किसी का झ्नय प्रकार का 
भी हो सकता है । प्राय हर एक यत्न में बीच में बिन्दु त़िकोण भ्रवश्य ही रहता है । यह 
बीच का बिझ्धु () इस बात का प्रतीक है कि वास्तव मे, भ्रन्ततोगत्वा शिव तथा शक्ति 
का एक ही रूप है । उनमें कोई भेद नही किया जा सकता । उसके आगे की रेखाएँ 
भिन्न देवी-देवता के अ्रग देवताओ की कमी वेशी के भ्रनुसार होती ह्‌ । ये यत्न या चक्र 
स्फटिक पत्थर, सोना ताँबा आदि पर बनाये जाते है । 


यत्नो के निर्माण का साधारण क्रम यह है--बिद्धु, त्रिकोण षटकोण (यदि विशेष 
भेद हो तो षटकोण के स्थान पर और त्रिकोण भी बत सकते है ) । श्रष्टदल कमल, द्वादश, 
पोद्शशदल कमल आदि भी होते ह । यत्न के बाहर चतुरस्र या भूपुर होता है । भूपुर 
कहने का मतलब यह है कि भूतल से प्रारम्भ कर एक एक चक्र ऊपर उठा है---यह कल्पना 
करनी चाहिए! 
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जे 


8 


सयासी उपासक के लिए दूसरा चतुरस्र या भूपुर होता है । उसम ऊपर उठे हुए 
हिस्से को व्याप्रमुख कहते हैं 


हि. ४ 


ॉःं 


हि 


साधारण यत्न में बिंदु त्रिकाण षटकोण, भ्रष्टदल तथा भूपुर होता है । इनमें 
देवता का प्रतीक क्या-क्या है. यह यत्र को चक्र को सावधानी से देखने से पता लगेज । 
प्रत्येक देवता का यत्र उसका लोक या अभ्धिकार राज्य है| देवी देवता उसमें व्याप्त 
है । एक कोणात्मक यत्त से लेकर असख्य कोणात्मक यत्न भगवान्‌ की शक्ति के श्राधार 
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हूँ । भ्रतत विश्व ही भगवान्‌ का यत्न है । इसी बात को झभिनवपाद गुप्त ने तत्नालोक 
में इस प्रकार लिखा है--- 


एक बीोरो यामलोस्थस्त्रिशक्तिश्चतुरात्मक । 
पञ्चमूत्ति बड़ात्माथ. सप्ताष्टकविभूषित ॥ 
सवात्मा दशवदिक शक््तिरिकाइश सलिजात्मक । 
दादशारसहाचक्र नायको भरव स्थित ॥ 
एवं यावत्‌ सहुख्नारे नि सव्यारेषपि या प्रभु । 
विश्वचचक्र महशानो विश्व शक्तिविजुस्भते ॥ 


तात्पय हम ऊपर दे चुके हैं । भ्रब साधारण यत्न देखिए-- 
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स्थान देवता 

बिदु त्रिकोण मूल देवता या उसकी शक्ति 
षटकोण षडग देवता 

अष्टदल ब्राह्मी श्रादि भ्रष्ट मातुका 
भूपुर इद्राति दस दिकपाल 


कश्मीर के शाक्‍्ता के यत्रो म कुछ विलक्षणता है । वहाँ प्राय त्रिशूल या कमल 
के श्राधार पर यत्र का निर्माण होता है । परापरा परा अपरा--ये तीन शक्तियाँ 
प्रधान है । परा श्रपरा और परा5परा ये क्रमश त्रिकोण के श्रग मे अवस्थित हैं । 


परा $ परा 


परा है -” अपरा 


त्रिशूल के प्रतीक के सम्बंध म हम भागे चलकर बहुत कुछ विचार करेगे किन्तु 
यहाँ दो एक बात प्रसगवश लिख देना जरूरी है । ज्ञान की तीन अवस्थाएँ ह--प्रमाता 
प्रमाण प्रमेय । त्रिशुल इन तीन अ्रवस्थाओ्मा का प्रतीक है । शकर के हाथ में त्िशूल 
है--यानी वे ज्ञान की चरम सीमा को प्रमाता प्रमाण तथा प्रेमय को मुट्ठी में किये हुए 
है । यो मोटे तौर पर रीढ की हडडी ही त्रिशूल का डण्डा है । उसक॑ ऊपर के भाग में 
शरीर के तीन मोटे हिस्से किये जा सकत हू । शरीर रचना के विद्यार्थी इस उदाहरण 
से भी सहमत होगे । ऊपर कमल की बात कही गयी है । मस्तक में सहस्तदल कमल की 
बात योगी तथा हठयोग के पडित बराबर कहते श्ाये है । उसी के ध्यान से उसी से प्राण 
खीचकर ल जान से योग पूरा होता है ध्यान पूरा होता है। इसी प्रकार षटकाण 
का भी मानव शरीर का प्रतीक सिद्ध किया जा सकता है। दोनो कर्धो से नाभि तक 
कमर की दोनो हृड्डियो से कठ तक कोण बनाने से षघटकोण की रचना हो जायगी । 
मस्तक में स्थित सहक्नदल कमल को शूलाम्बुज कहते है । कही कही एक त्िशूल 
पर यत्न बनता है कही कही तीन त्रिशूला पर । 

अस्तु हमने यह सिद्ध करने का प्रयास किया है कि जो सष्टि म आज व्याप्त है, 
उसका मूल आकार बीज () रूप था और है । सष्टि का प्रतीक () बीज ही है । इसे 


खक-प्रतीक ३७ 


शक्ति का, शिव का--महेश्वर का, जिसका भी प्रतीक चाहें, कह सकते हू । देवताझों 
के प्रतीक उनके सकेत शख चक्र वच्च प्रादि तो सृष्टि के बहुत बाद के प्रतीक है । 


ने शखाका न चक्राका न वच्थाकाय त प्रजा । 
लियांका थ भगाका च॒, तस्माद्‌ माहेश्वरी प्रजा ॥ 


अर्थात भनुष्य के उत्पन्न होने पर शख चक्र बद्ध झादि का कोई निशान नही रहता । 
सब लोग महेश्वर में ही याप्त है । बिदु ही, बीज ही समूचे यत्न तथा चक्र, वण तथा 
यत्न का केद्ध प्राधार है। सब चक्रो या यत्नो मे श्रीचक्र प्रधान माना गया है । सौदर्य 
लहरी में श्रीचक्र के लिए लिखा है-- 
श्रीचक्त वियत्‌-चक्र 
वियत्‌ आकाश को कहते हू । यानी समूची सष्टि का प्रतीक श्रीचक्र है । श्री मत्त 
अखिल ब्रह्माण्ड स्वरूप श्री के विराट स्वरूप का प्रतीक है । भ्रर्थात यह पिण्ड का भी 
प्रतीक है । -यष्टि समष्टि तथा सभी तत्वों का सूचक है--जिसे यत्न रूप मे व्यवस्थित 
किया गया है । 
चतुर्मिश्थीकण्ठश्शिवयुवतिभि पडच्चिरपि, 
प्रसिन्नाभिश्शम्पो नवर्भिरपि सूलप्रकृतिभि । 


चतुश्चत्वा रिशद्वसुद्लकलाभस्त्रिवलय 
स्त्ररिखासभि साध तबशरणकोणे परिणता । 


यह यत्नोद्धारक श्लोक है। श्रीयत्न पराशक्िति का प्रतीक है ।' 


१ महाभारत, अनुशासनपर्व, मार्क॑ण्डेय-उपाख्यान । 
३, नवधातुरूपो देह नवयोनिसमुद्धव । 
दशमो योनिरेकेव पराशक्तिस्तदीइवरी ॥ 


शिव-तत्त्व 


ऊपर हमने तात्निक प्रतीको पर बहुत ही थोडा प्रकाश डाला है । यह विषय इतना 
गूढ है फिर इतना गुप्त भी है कि इस पर ज़्यादा लिखने का साहस नही होता । हमने 
स्थान स्थान पर परा शक्ति तथा शिवतस्व का उल्लेख किया है। इसको थोडा और 
स्पष्ट करना होगा । 

भारतवष म धम तथा दशन का सदव भाईचारा रहा है । दानो की दप्टि श्राध्या 
त्मिक है । जब कभी ऐसा समय आया कि धम अपन स्थान से डिगकर परम्परा की बेडी 
में जकड गया किसी-न किसा दशन चितक महापुरुष ने चाह वह बुद्ध हो महावीर 
तीथकर हो व्यास या बादरायण हा शकर हा भ्रथवा रामानुज उसे परम्परा! तथा 
रूढि स खीचक्र मनीषा की आर उमख किया है। धम तथा दशन के परस्पर 
प्रभाव क॑ इस झादान प्रदान क॑ दो परिणाम हुए । धम ने दशन की मा-यताए अपनायी 
और दशन ने धम क विचार और विश्वास आस्था झौर परम्परा को प्रतीकात्मक नया 
ग्रथ प्रदान किया । इस प्रकार प्रतीकवाद धम की पौराणिकता का दाशनिक 
विवेचन है ।* 

उदाहरण के लिए शव दशन का लीजिए । यह समग्र विश्व परम तत्त्व भ्रथवा 
शिव का उ मेष है । समग्र पदार्था की परम प्रतिप्ठा उसा म है । विश्व की समूची भावना 
का बोघ या भास उसी शिव से होता है। शिव ही चिति है। प्रकाश और विमश 
उसका स्वभाव है। प्रतिविमश उसका स्वरूप--धम है ।* स्वभावत इसे परावाक 
भी कहा जा सकता है । जीवन का समूचा यवहार बाक स॒ वाणी से होता है । बिना 
बाणी के सब कुछ अधूरा है । एक प्राचीन साहित्यकार का कथन है कि बिना शद 
ज्योति के समग्र लाक अधवार म लीन रहेगा--- 


१ परम्परा को अग्नेजी भाषा में [20ह874आ थार [7267007 कहो हैं । 
मनीषाको अग्नेजी भाषा मे रि800॥&)57 बहते हैं। 
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चिति प्रत्यवमशात्मा परावाक्‌ स्वरकोटिता । 


न ७ 0 


शिव-सश्य ९ 


इ बसन्धन्ससन कुसत्स जायेत भसुबसश्रयस्‌ । 
यदि शब्दाह्लयं ज्योति संसार नैध दीप्यते ।। --काव्यादश 


जड और चेतन के अन्तर का आधार ही विमश है । वह चाहे कितना ही सूक्ष्म तथा 
सकेत निरपेक्ष क्‍्यो*न हो, पर शब्द झाधारपीठ रहेगा । त्िक दशन ने परम तत्त्व श्लौर 
परा वाक की इसी दाशनिक एक प्रात्मीयता के झ्राधार पर वर्णो भ्रथवा मत्रो को शिव 
रूप माना है ।। इसीलिए धामिक तथा दाशनिक दोनो के लिए वण वर्णात्मक मत्न 
श्रद्धा के विषय ह । दार्शनिक भी वर्णों को शिव की विभिन्न शक्तियों कारूप मानता 
है । वास्तव में शक्ति तथा वण का तादात्म्य है । परा शक्ति के रूप में समस्त वर्णों में 
व्याप्त है। यदि परम शिव मे द्वात की--दो पृथक की---कल्पना नही की जा सकती तो 
शक्ति और वाक को एकरूप मानना ही होगा । इस प्रकार वर्णात्मक मत्र का ध्यान परम 
तत्व का ही वितन है । उपासक-साधक पराशक्ति तथा परावाक दोनो के ही ध्यान 
से मोक्ष लाभ कर सकता है। 

कश्मीर के शव दाशनिको ने स्वर तथा व्यजन रूप समग्र वर्णों की दाशनिक 
दष्टि से 'याख्या की है। उन्होने प्रत्येक वण को किसी-न किसी तत्त्व का प्रतीक माना 
है । तिक दशन के भ्रनुसार ३६ तत्त्व ह । उन्हें दो भागा मे विभाजित किया जाता 
है--शुद्ध माग तथा अशुद्ध माग । शुद्ध माय वह है जिसमे झहन्ता की प्रधानता 
होती है । श्रशुद्ध माग वह है जिसम माया तत्व के कारण इदता झाजाती है। शुद्ध 
माग के तत्त्व शव दशन के अपने हू और अशुद्ध माग मे वेदान्तियों की माया । शक्ति 
पचक में साब्यदशन के पुरुष तथा प्रकृति के सभी विकारो को मिलाकर २५ तत्त्ता 
का सग्रह किया गया है । इन तत्त्वो का रेखाचित्न बडा महत्त्वपूण तथा अध्ययन के योग्य 
है । इ हू ध्यान से पढ़ना चाहिए । ज़रा सा ध्यान देने से विषय स्पष्ट हो जायगा। 


(रेखाचित्र अगले पष्ठ म देखिए ) 


१ मन्त्रा वर्णात्मका स्व सर्वे बर्णा शिवात्मका । 
--प्रत्यमिज्ञानहुदय ” में उद्धृत, पृष्ठ ५७ 


रु 


शुद्ध माग झअशुद्ध माग 

। रकम शमी 

|. -ै| | | | । | । | 
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06 0 ० | 
कान चम नेन्न जीभ प्राण वाक बा पर पायु उपस्थ 
पशुद्ध माग से याया कहिए कि साया से सबष्टि का ऊपर लिखे प्रकार क्रमागत विकास 
हुआ । भ्राज हमारी सत्ता ही अशुद्ध माय के कारण है। कि तु जीवन का ठोस सत्य 
भी तो इसी माग के द्वारा प्रतिपादित होता है। श्रशुद्ध माग के अतगत जिन पच्चीस 
तख्ो का वणन है उनके प्रतीक वण ह मातृकाए ह। अ्रश्निनवपाद गप्त ने इसका 
प्रतिपादन इस प्रकार किया है-- 


१ श्र से लेकर विसग झ तक शिव-तत्त्व का प्रतीक है। 
२ क से लेकर डः तक के वण पथ्वी तत्त्व से लेकर आकाश-तत्त्व के प्रतीक ह । 
३ चस॑ लेकर ज तक गध से लेकर शब्द तक तमावाश्रों के प्रतीक है । 


शिव तत्व ष््‌ 


४ टसे लेकर ण तक के वण पाद से लेकर वाक तक यानी पाँचो कमें द्रियो के 
प्रतीक हू । 
५ तसे लेकर न तक के वण प्राण से प्रारम्भ कर श्रोत्न तक भ्रर्थात पाँच बुद्धी द्ियो 
के प्रतीक ह । 
६ पसे लेकर म तक मन श्रहकार बुद्धि प्रकृति तथा पुरुष इन पाच के प्रतीक ह । 
७ य से लकर व तक के वण राग विद्या बला तथा माया तत्त्व के प्रतीक ह ॥* 
रहस्य विद्या में वर्णों का विभाग दो रूपो मे मिलता है---बीज तथा योनि । स्वरो 
को बीज का तथा व्यजनो को योनि का प्रतीक माना गया है । यानि इत्यादि के पूजन का 
तत्न शास्त्रों म जो विधान है उसका लाग बहुत गलत झथ लगाते है । योनि बीज का 
प्रतीक है। यह परम शिव का प्रतीक है । परब्रह्म की कल्पना परब्रह्म का प्रतीक 
यही बोज अथवा योनि में सष्टि के उत्पादन के यत्न-- महदघानि का सकेत है। 
ताब्रिक उपासना के विषय म बहुत सी भ्रातिया हू । इन भ्रातिया का सबसे बडा कारण 
यह है कि उपासक झ्थवा साधक अपने क्रम का इतना गुप्त रखते हू कि लाग गलत प्रथ 
लगा ही लेते हू । एक ग्राम भ्रातति है कि ताब्िक उपासना का मतलब मदिरापान करना 
है । जिसके एक हाथ म पात् हो और दूसरे हाथ म घट (मदिरा की बोतल ) वही 
सच्चा ताब्विक हुआ । वास्तविक उपासक के लिए १सा पात् हू भर कसी मदिरा हा 
इसका पता इस श्लोक से लगगा-- 


आधारे भुजगाधिराजतनय 
पात्र सहीमसण्डल, 
द्रव्य सप्तसमुद्रवारिपिशित 
चाष्टो चल दिग्दतिन । 
सो5ह भरवभचयप्रतिदिन 
तारागण  रक्षित 
रादित्यप्रमुख सुराखुरणण 
राज्कर किकर । 
शेषनाग का भ्राधार यानी रखने का स्थान बनाकर उस पर समूची पृथ्वी का पात्र 
बनाकर रखेझ्ौर उस पात्न में सातो समुद्रा का पानी उड़लकर उस मदिरा को पीना 


१ अकारादि विसगान्त शिव-तत्त्व राग विद्या का मायाख्यानि तत्वानि पराभिंशिका पर 
अभिनवपाद गुप्त की टीका पृ० ११३ । 
दि 


घ्रे प्रतीक शास्त्र 


चाहिए । यानी अपनी साधना में समूची सप्टि की कल्पना कर ली गयी है । अब इस 
तत्व को बिना समझे लोग उसका मजाक उडाये तो किसका दोष है ? इसी प्रकार 
यत्न उपासना में समूची पथ्वी का भास करके मडल बनाकर श्रपने देवता को स्थापित 
कर पूजा करने का विधान है । क्षद्र भावनाओं को लकर इतनी महान कल्पना नहीं 
की जासकतां। मण्डल के बीच मे बीज स्थापित है--उसे शिव शवित का कितना 
महत्त्वपूण पयोग बनाया गया है यह कितना महान्‌ प्रतीक है यह बात केवल समझ 
दार लोग ही समझ सकते ह-- 


इसी म सूयमण्डल का भी आवाहन हांता है | सूय का प्रतीक मिस्र से लकर सभी 
पूर्वी देशा में बहुत भ्रधिकता से पाया जाता है । पश्चिमी मनोवज्ञानिक फ्रायड ने सूय 
को उत्पादन शक्ति का प्रतीक स्त्री की योनि का प्रतीक माना है । सूय के प्रतीक पर हम 
ग्रागे चलकर विचार करेय ! 


प्राकृतिक प्रतीक 


कितु यहाँ पर इतना बतला देना उचित होगा कि प्राचीन ऋषिगण सष्टि के मूल 
तत्त्वो का पूजा में सयोग कर तथा प्रतीक के रूप में हमारे सामने रखकर हमको स्वस्थ 
तथा सुखी जीवन का चिर सदेश देते रहे ह्‌ । प्रश्नोपनिषद मे कहा है कि उदयफाल का 
सूय सारे जगत का प्राण है ।! ऋग्वेद मे सूय को स्थावर जगम झात्मा कहा है ।* 
वेदवाक्य ही है कि सूय उदय होने के बाद अस्त होने तक भ्रपती किरणों से रोग पैदा 
करनेवाले क्रिमिया का नाश करता है ।' इस प्रकार वेदों में तथा आझ्ायुवेद में सूय को 
स्वास्थ्य का प्राण भर रक्षक माना है। यदि सूथ का प्रकाश नहो तो प्राणिमात्न रोगी 
होकर मर जाय । इसलिए केवल यह सोचकर कि चूकि सूय की किरणो से खेती की पै दा 
वार होती है इसलिए सूय उत्पत्ति का द्योतक है यानी योनि का प्रतीक है यह निहायत 
छांटी बुद्धि की बात हुई । पूर्वी देशा में सूय योनि का प्रतीक नही है, प्राणिमात्न का रक्षक 
तथा रक्षा के नियमो का प्रतीक है। 


इसी प्रकार जल तथा वायु का भी प्रतीक होता है । शास्त्रो मे मित्र” शब्द का प्रयोग 
सूय के लिए भी हुझ्ना है और प्राण वायु के लिए भी । शरीर के रोग का इन चीजो से 
सम्बध वेदा में भी है । एक मत्र में लिखा है कि सविता (सूय ), वरुण (जल) मित्र 
(प्राण वायु ) तथा श्रयमा (भ्राक का पौधा ) हाथ झौर पाँव की पीडा को हर ले ॥* 
वेदों में वरुण की -जल की-बडी महिमा है । लिखा है कि सूम किरणों से शुद्ध हुआ 
जल हमारा कल्याण करे । रसा में सबसे अ्रधिक कल्याणदायक रस जल है । उस 


१ प्राण प्रजानामुत्यत्वेष सये" । 


२ सूर्य आत्मा जगतस्तस्तुषइच । 
प्राणेन विश्वतो वीय हेवा सूथ समैरयन्‌ !| 


उच्चन्नादित्य क्रिमीन्‌ हन्तु निश्नोचन हन्तु रश्मिमि । 
४ निररणि सविता साविषत्यदो निर्स्नयोवरुणो मित्रो अरमा ॥ 
५ अस्यों उपयर्य याभिरवां ९ सूर्य” सहसा नो हिस्वन्त्यध्वरम्‌ । 


छ्ड प्रतीक शास्त्र 


जल से हम उसी तरह सुख मिल जिस प्रकार सतान को माता के दूध से पुष्टि मिलती है ।' 
वायु क॑ महस्त्व मे बद मत्न भरे पडे ह । ऋग्वद न तो वायु के लिए यहाँ तक लिख दिया है 
कि प्राकृतिक पदार्था में वायु प्राणिमात्न के लिए औषधरूप है । लिखा है कि वायु भौर 
सूय के जानन याग्य गणा का हम मनन करते हू । य दाना समूचे ससार को तारनेवाले 
हू । य दाना हम पाप से बचावें ।* वायु तथा जल दाना का महत्त्व बतलाते हुए कहा है 
कि हे मित्र (वायु) और वरुण (जल) मे झाप दाना का मनन करता ह। श्राप दोनों 
सत्य का बढानवाल और स्फूरति का देनवाल हू । * वरुण वायु सूय--इन तीना 
का सम्मिलित प्रतीक मगत कलश है जिसकी हर उपासना म स्थापना हाती है । 
समसार के सभी वभव सभी देवी देवता" सभी प्राकृतिक तत्त्व पथ्वी समुद्र वेद पुराण- 
सब कुछ कलश म निहित ह । कलश का पूजन कर लिया और सब कुछ पूजन हो 
गया । कजश की प्राथना से ही स्पष्ट है कि वह कितनी सम्मिलित चाज़ा का प्रतीक है- 


फलशस्य मुख विष्णू कष्ठ रुद्र समसाश्चित । 
मूल तस्य स्थितो ब्रह्मा मध्य मातगणा समता ॥ 
कुल्ौ तु सागरास्सप्त सप्तद्वीपा बसुधरा। 
ऋः्वेदो5य यजवेंदों सामवेदों ह्मथबण 

अगे च सहिता सर्वे कलशतु समाक्षिता ॥ 


अ्र्थाति कलश क॑ मुख म विष्णु (पापक शक्ति) कष्ठ म शिव (सहारक शक्ति) मूल म 
ब्रह्मा (सप्टिकर्ता शक्ति) मध्य म षोडश मातकाएँ तथा मातशक्ति बगल म सातों 
समुद्र तथा साता महाद्वीप आर पथ्वों श्रग म सब बद इत्यादि समाश्चित ह । कलश 
इन सबका प्रतीक है । इसीजिए ततात्िका तथा अतात्विकी हर प्रकार की सनातनी पूजा 
मे कलश स्थापन हाता है श्रौर उसका प्राथना के ग्रत मे कहते हू-- 


पाशपाण  नमस्तुभ्य पश्चिनीजीवनायक । 
प्रधानपूुजन यावतावत्व सन्नचिधौँ भव ॥ 


१ योव शिवतमों रस तस्य भाजयत हन उशतीरिव मातर । 
२ मरूतों मारुतस्यथ न आ भेपनस्य वहता सुटानव । 
१ वायो सवितुविष्थानि ममहे | --(कर ८, २०२१) 
यो विश्वस्य परिभू वभूवशुस्ती मुत च महस । 
मे वा मित्रा वरुणावृतावृषौ सचेतसौ | 
५ व्याकरण की दृष्टि से टेवता झब्ठ से टेबी टेवता टोनों का बोध होता है । 


प्राकृतिक प्रतीक दर 


इस कलश की स्थापना या तात्निक पात या घट की स्थापना भी उसी यत्र पर होती 
है जिसका चित्र हमने ऊपर दिया है--जिसे हमने वल्निमण्डल कहा है । ऐसे मण्डल 
पर स्थापन करके सव वैभव मलक कलश का पूजन होता है । कलश का पूजन करने- 
वाले के लिए काफी विधि विधान है। पूजा में किस देवता की कहाँ स्थापना हो 
इसका निश्चित क्रम है | यह क्रम प्राय शव तथा वैष्णव दोना उपासनाश्रों मे समान 
रूप से पाया जाता है। मातृकास्यास में वर्णों का उपयांग शरीर के विभिन्न भागो के 
लिए विभिन्न रूप से होता है जसे करम्यास में-- 


३» आ अगुष्ठाण्या नम । 
3०» हु तजनीभ्यां नस ! 
ऐं अनासिकास्यां नस । 
डें० औं कनिष्ठफाश्या नम । 
5 अ करतलकरपस्ठाध्या नम | 


९६ ६६ ९६ ९६ ९८ 
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इन वर्णों का उपयोग निरथक नही है । प्रत्येक वण एक प्रतीक है यह हम ऊपर 
लिख झाये ह और झागे चलकर प्रसगवश हम इस पर और भी प्रकाश डालेंगे । हमारे 
शास्त्रों ने शरीर के भ्रग श्रग को देवता का प्रतीक बना दिया है मान लिया है । श्रग 
पूजन की विधि दुर्गाचन सति में दी गयी है । माला त पूजन के बाद अगपूजा होती है । 
लिखा है--+ 


3 दुर्गाय मस पांदों पुजयासि नम “-+ पर 

3४ महाकाल्य नम गुल्फो पृजयासि नम “-- गुल्फ (घुटने) 
3० मगनाय नस जातुह॒य पुजयासि नस -- जघाएँ 

3 कात्याय-य नम हृदय पुजयासि नस -- हुंदय 

3“ भद्रकाल्य नस कटि पूजयासि नस -+ कसर 

5 कमलवासिन्य नम नाभि पूजयामि लस -- नाभि 

3» शिवाय नम उदर पूजयासि नम -- पेट 

5 क्षमाये नम हृदय पृजयामि नम -- हेवय (दुबारा) 
3 कौमारयें नस स्तनों पुजयासि नम -- स्तम 


१ दुर्गारचनसूति ---लक्ष्मीनारायण गोस्वामी आगरा-- 
बशीधर प्रेमचसुखदास आयल मिल, माईथान, आगरा, सन्‌ १९४४-पघृष्ठ ४३ । 


घ्ई प्रतीक शास्त्र 


5» उसाय नम्त हस्तो पूजयासि नस -+ हाथ 
उ» महागौयें नम दक्षिणबाहु पूजयासि नस -- वाहिनी भुजा 
३» रमसाये नम स्काधों पुजयामि नम -- कंध 

ढें० समहिषमविय नम नेत्र पूणासि नम -- आँखें 

3» सिहवाहिय नस मुख पूजयासि नस -+- मुख 

3 माहेश्वय नलस शिर पुजयासि नस -- सर 

3» कात्यायन्य नम सर्वांग पूणासि नस -- सब अग 


कुमारी कया को पराशक्ति का प्रतीक माना गया है और यदि ब्राह्मणी कुमारी 
कया हो ता रजस्वला हान पर भी उसके पूजन म दांष नही है । सूतक म भी कुमारी 
कायाक पूजन में दाष नहा है । 


सुतके पूजन प्रोक्त जपदान विशषत 


रजस्वला तथा शौचे ब्राह्मणश्च सुपूजयत । 


इस विषय को हम यही स्थगित करते ह समाप्त नहीं कर रहे ह । प्रतीक की 
परिभाषा करते करते हमने प्रतीक का तातिक रूप वदिक रूप भ्राध्या मक रूप तथा 
वणमाला का रूप पाठका के सामने रख दिया है । वण तथा प्रतीक का कोई सम्बंध हो 
सकता है इसका इससे बढकर और क्‍या प्रमाण होगा कि आगम शास्त्र ने मत्र यत्ञ तत्न 
तीनो का समावश मातका म ही सिद्ध किया है। भ्रब हम इस विषय से थोडा 
नीचे उतरकर यह ग्रध्ययन करग कि भारत म प्राप्त मूर्तियों भी क्‍या प्रतीकरूप म 
हूं या उनका कोई दूसरा अथ है । 


प्रतिसा तथा प्रतीक 


ऊपर हमने जो कुछ लिखा है वह विषय यही समाप्त नही हा जाता । हमको इस 
सम्बन्ध में अ्रभी बार बार लिखना पड़ेगा । हमने बार बार शिव परम शिव महेश्वर 
शब्द का प्रयोग किया है ! इसका यह तात्पय नही हैं कि हम केवल शव सम्प्रदाय का ही 
प्रतिपादन कर रहे है । परम शिव को शिव कहिए विष्णु कहिए या ब्रह्मा कहिए बोध 
एक ही विषय का होता है--परम ब्रह्म श्रथवा परमात्मा का सष्टि के प्रारम्भ से लेकर 
देवता की उत्पत्ति का हिंद्दू विज्ञान घूम फिर कर एक ही बात कहता है चाहे शव सम्प्रदाय 
हो या वष्णव । बहुत समय पूष कही हुई बाते भ्राज के वैज्ञानिक खोज के युग म सही 
उतर रही ह । उदाहरण के लिए विष्णुपुराण के द्वितीय भश्रश म दसवे श्रध्याय म द्वादश 
सूय का ज़िक्र है। पौराणिक परम्परा के अनुसार वह श्लेष रूप म॒ है पर हम लोग 
१२सूय की बात पर खिल्ली उडाते है । आज विज्ञान ने साबित कर दिया है कि १२ सूर्यों 
का पता चल गया है। जिसे हम ग्राकाशगगा कहते ह वह अभ्रनगिनत तारो तथा कम से 
कम १२ सूर्यों का बहुत दूर से आता हुआ प्रकाश मात्र है। विष्णुपुराण में ही लिखा है 
कि शिशुमार (गिरगिट या गोध) की तरह झाकारवाला जो तारामयरूप देखा जाता 
है उसकी प्‌छ में भुव तारा स्थित है ।! यह धुव तारा घूमता रहता है और इसके साथ 
समस्त नक्षत्नगण भी चक्र के समान घूमते रहते ह । सूय, चद्गमा तारे नक्षत्र तथा 
श्रय सभी नक्षत्रणण वायुमण्डलमयी डोरी से ध्रुव के साथ बंधे हुए हैं । इस शिशुमार 
स्वरूप के श्रनन्‍्त तेज के आश्रय स्वय भगवान्‌ विष्णु है । इन सबके झाधार सर्वेश्वर 
नारायण ह । देव असुर मनुष्य भ्रादि सहित यह सम्पूण जगत्‌ सूय के झाश्वित है । सूय 
भ्राठ मास तक अपनी किरणों से छ रसो से युक्त जल को ग्रहण करके उसे चार महीने 
में बरसा देता है । उससे शभ्न्न की उत्पत्ति होती है भौर अन्न से ही सम्पुण जगत पोषित 
होता है।' श्रन्न को उत्पन्न करनेवाली वृष्टि ही इन सबको धारण करती है 
तथा उस वृष्टि की उत्पत्ति सूय से होती है। समस्त देव-समूह श्रौर प्राणिगण बष्टि के ही 


१ विष्णुपुराण, द्ितीय अश, नवम अध्याय । 
२ इछोक ६--८ । 


ष्घ प्रतीक शास्त्र 


श्राश्चित ह । सूय का ग्राधार ध्रुव है । धुव का आधार शिशुमार है | शिशुमार के 
आश्रय भगवान्‌ विष्णु हू !! भगवान विष्णु की ऋक यजु साम नाम की सवशक्तिमयी 
परा शक्ति है। ये ही तीन वेद वेदत्रयी हू जा उपासना के सूय का ताप प्रदान करते हू ।* 
दिन के पूवकाल म ऋक मध्याह्वे म बहुद्रथ तरादि यजु तथा सायकालम सामवेदर 
सूय की स्तुति करते ढ ।* वष्णवी शक्तित त्रयीमयी है। ब्रह्मा विष्णु और महादेव 
भी तज्यीमय ह । ब्रह्मा ऋडमय हू । विष्णु यजमय । भ्रतकाल म्‌ रुद्र साममय ह । 
रुद्र का काम है सहार करना। रात्रि सहार का प्रतीक है | भ्रतण्व रात्ति को सहारकाल 
मानकर तात्निक रात्रि म ही उपासना करता है । सामगान वे समय--सहार के समय 
ऋषक तथा अजरवेद का पाठ मना है ।" 

सम्‌ची सष्टि के त्वाता और पाषणकर्ता विप्ण ही परब्रह्म के निक्टतम प्रतीक ह । 
ब्रह्म दो प्रकार का है-श द ब्रह्म और पर ब्रह्म । शास्त्र से प्राप्त ज्ञान से शब्द ब्रह्म म निपुण 
हो जात पर विवकीजन ज्ञान क द्वारा पर ब्रह्म को प्राप्त कर लेता है । विद्या दो प्रकार 
की है। परा और अपरा । परा से अक्षर ब्रह्म की प्राप्ति हाती है और अपरा ऋग्वेद 
आदि वेल्वयीरूपा है । जा ग्रव्यकत अजर अ्रचित्य अरज अयय अनिर्देश्य भ्रूप 
पर हाथ आदि अ्रगो से रहित यापक नित्य स्वयं कारण हीन है तथा जिसस सम्पूण 
न्याप्य और “प्यापक प्रकट हुआ है वह परम थाम ही ब्रह्म हे । मुमक्षुआ का उसी 
का ध्यान करना चाहिए और वही भगवान विष्णु का वेदवचनों स॑ प्रतिपादित अ्रति 
सूक्ष्म परम पद है । 

तदेव भगवद्वाच्य. स्वरूप परमात्मन ! 
वाचको भगवच्छ दस्तस्याध्वस्थाक्षयात्मन | 


अर्थात परमात्मा का यह स्वरूप ही भगवत शद कावाच्य है। और भगवत श द ही 
उस आद्य एवं ग्रक्षय स्वरूप का वाचक है । 


१ इलोंक २ “२४ वि णुपुराग, द्वितीय अजय, नयम अध्याय । 

वही अध्याय ११--श्लोक ७। 

बही इलोक १ । 

“ऋतच पूवाछ, टिवि टेव रैयते यजु्ेंदे तिष्ठति मध्ये अह् सामवेलनास्तमये महीयते ।” 
इलोक १२ । 

“ज् सामध्वनावृग्यजुषी --गौतमस्मृति । 

विष्णुपुणण छठा अशश, ५वाँ अध्याय, ६४६८ इलेक | 

वही इलोक ६८ ! 
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प्रतिमा तथा प्रतोक | 


हम विष्णु भगवान या शकर “भगवान्‌ कहते हैं । हम लोग भग का साधारण 
अ्रथ स्त्री की योनि लगाते है जो सष्टि का प्रतीक है । योनि तथा लिंग के योग से सष्टि 
होती है । इसलिए भग लिग समूचे विश्व का प्रतीक है महादेव है शकर है। पर, 
भग शब्द का अथ इतना ही नही है । सम्पूण ऐश्वय धम यश, श्री ज्ञान और वराग्य--- 
इन छ का नाम भग है |! उस अखिल भूतात्मा म समस्त भूतगण निवास करते ह 
ओर वह स्वय भी समस्त भूतो में विराजमान है इसलिए वह अबव्यय परमात्मा ही व 
कार का अ्रथ है। इस प्रकार यह महान्‌ भगवान्‌ ” शब्द परब्रह्मस्वरूप श्री वासुदेव 
का ही वाचक है जो समस्त प्राणियो की उत्पत्ति और नाश अझना और जाना विद्या 
तथा अविद्या को जानता है वही भगवान कहलाने योग्य है-- 


उत्पत्ति प्रलय चब सतानामगति गतिभ । 
वेसि विद्यामविद्या ख स वाच्यो भगवानिति ॥। 
--विष्णु ०, ६-५-७८ । 
विष्णु सबके आत्म रूप में सकल भूतों में विराजमान ह इसीलिए उन्हे वासुदेव 
कहते ह । 
सर्वाणि तत्न भूतानि वर्सात प्रमात्मनि । 
भूतेष्‌ू च स सर्वात्मा वासुदेवस्तत स्मत ॥। 
+-विष्णु ० ६-५-८० । 
जा जो भताधिपति पहले हो गये ह और जो जो आगे हांगे वे सभी सवभूत 
भगवान विष्णु के भ्रश ह्‌ । वें जनादन चार विभाग से सप्टि के भर चार विभाग से 
ही स्थिति क समय रहते है तथा चार रूप धारण करके ही भ्रत मे प्रलय करते ह । 
एक ग्रश से वे भ्रव्यक्तरूप ब्रह्मा होते ह दूसरे अश से मरीचि आदि प्रजापति होते है 
तीसरा अ्रश् काल है और चौथा सम्पूण प्राणी ।* इस प्रकार चार प्रकार से वे सुष्टि में 


१ ऐश्वयेस्य समग्रस्य धर्मस्य यशसहिश्रय । 
शानवैराग्ययोइचैव षण्णा भग इतीरणा !| 
वसन्ति तन्न भूतानि भूतात्मन्यखिलात्मनि । 
सच भूतेष्बशेषेषु वकारार्थस्ततोडब्यय ॥ 
--( विष्णुपुराण--६ ५ ७४, ७० ) 
२ विष्णुपुराण, प्रथम अश, अध्याय २२, इलोक १७ । 
2 वहीं २३--२४--२५ |! 
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स्थित ह । शक्ति के तथा सष्टि के इन चारो आदि कारणों के प्रतीक भगवान विष्णु 
चार भुजावाल विष्णु हजारों वर्षों से हमारे यहा पूजित हो रहे ह । इनके मणि माणिक्य 
विभूषित वजयती माता से भूषित ऊपरी बाय हाथ में शख ऊपरी दाये में चक्र नीचे के 
बायें म कमल तथा नीचे के दाये हाथ मे गदा विराजमान है। इस मूर्ति की पूजा हजारा 
वर्षों से होती चली भरा रही है । पर यह मूत्ति जिस महान्‌ सत्य का प्रतीक है उसका 
वणन सकेत मात्र से ऊपर हो चुका है । उनके हाथ! मे जो कुछ है तथा शरीर पर जो 
कुछ है वह सब एक महान तथा श्रव सत्य का प्रतीक है । विष्णु पुराण में ही 
लिखा है--- 

इस जगत की निर्लेप तथा निर्गुण और निमल आत्मा को अथात शबद्ध क्षत्रशञ 
स्वरूप का श्री हरि कौस्तुभ मणि रूप से धारण करते हू ॥ श्री श्रनत न प्रधान को 
श्रीवस्सरूप से झ्राश्नय दिया है। बुद्धि श्री माधव की गदा रूप से स्थित है । भूतो के कारण 
राजस अहकार इन दोना को वे शख और शाज़ धनुषरूप से धारण करते ह्‌ । अपने 
वेग से पवन को भी पराजित करनेवाला ग्रत्यत चञ्चल सात्त्विक अहकार रूप मन 
श्री विष्णु भगवान क॑ करकमलो में स्थित चक्र मुक्ता माणिक्य मरकत इद्रनील और 
हीरकमयी जो पञ>चरूपा वजयन्ती माला है वह पञच त-मात्राओ और पञच भूता का ही 
सधान है । जो ज्ञान और कममयी झीद्रियाँ ह उनको श्री भगवान्‌ वाणरूप से धारण 
करते हू । भगवान्‌ जो श्रत्यात निमल खडग धारण करते ह वह अविद्यामय काश 
से आच्छादित विद्यामय ज्ञान ही है। 


भूतानि च ऋषीकेश मन सर्वेदद्रियाणि च । 
विद्या5विद्य तर मत्रय सबवसेतत्समाशितस ।। 


यानी इस प्रकार पुरुष प्रधान बुद्धि श्रहकार पञ्च भूत भन ई[ द्रयाँतथा विद्या और 
भ्रविद्या सभी श्री हृषीकेश म आश्रित ह ।* इस प्रकार भगवान विष्णु की मत्ति जिन 
चीज़ो की प्रतीक हुई वे यो है-- 


१ हृदय में कौस्तुभ मणि--निर्लेप निमल आत्मा 
२ गदा-नबुद्धि। 
हे शख और शाज़ु धनुष--तामस और राजस अहकार | 


१ विष्णुपुराण अध्याय, २२ अथम जश इलेक ६७ से ७४तक | 
२४ वही, ७५--गीता प्रेस की टीका, पृष्ठ १२३ । 
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४ चक्र--अत्यन्त चचल सात्तिक अहकाररूप मन। 
५ कमल--सूष्टि प्रजा की उत्पत्ति लक्ष्मी । 

६ वाण--ज्ञान भौर कर्मोद्रिया। 

७ वैजयती माला--पञण्च तमात्नाए तथा पञ्चभूत । 


कलाकाष्ठानिमेषादिदिनत्व यनहायन । 
कालस्वरूपो भगवानपापो हरिरव्यय ।॥। 
विष्णु० १--२२--७६। 
अर्थात्‌ कला, काष्ठा निमेष दिन ऋतु अयन और वष रूप से वे कालस्वरूप निष्पाप, 
अग्यय श्री हरि ही विराजमान है । 


सूक्ति तथा अवतार 


मृत्ति का प्रतीक के रूप म भ्रध्ययन ग्रभी हम और भी करना है । पर हम यहा पर 
थोडा विषय बदन देना चाहत ह्‌ । मूत्ति क प्रसग म आग बढने के पूव हमका मूर्ति का वज्ञा 
निक महत्त्व समझना होगा । प्रत्यक मूत्ति प्रतीक्मय है, यह तो हमन थाडा बहुत समझा 
दिया है । भगवान बुद्ध तथा महावार तीथकर की मूत्तिया भी प्रतीकरूप महू । प्रत्यक 
मूत्ति के हाथा म काई न काई मुद्रा अ्रक्ति हाता है । ऊपर को उठ हुए खुले हाथ प्रभय 
मुद्रा हू । मध्यमा तथा अ्रनामिका को मिलाकर बिकाण पनाकर यानि मद्र या भग 
मुद्रा बनतो है | बुद्ध की मूति में पथ्वी का छूती हर्ट उगला भूमि स्पश मद्रा है। 
प्रगूठा तथा मध्यमा को मिला दने स पुष्प मुद्रा बनती है । य चिह्न नही ह । मुद्राए 
ह । मद्रा वास्तव मे “शारा है किसी अय वस्तु की श्रार सकत करना हैँ। प्रताक 
है । इनको बिना गरु के नही समझा जा सकता । तात्ििका क॑ एक एलाक की जांग बडी 
खिलनी उडाते हू-- 


मातयोनि परित्यज्य. 


यानी माता की यानि को छाडकर पुस्ष के लिए प्रयक यानि म विहार करने का श्रधि 
कार है। यहा पर मातयोनि से तात्पय अ्रगूठकी बगलवाली उगली से है। जप करने 
वाला उपासक उस उँगली पर जप न कर । इस प्रकार की बहुत-सी बातो को लोग 
समझते नही । मूत्ति की मुद्राए चिह्न नही ह॒ प्रताक हु । निशान नही है इशारे हू । 
प्रतीक और चिह्न का मिला देने से ही अ्रथ का अनथ होता है । ऊपर हमन विष्णु 
का परिचय दिया है उनकी मूत्ति का प्रतीक बतदाया है । पर उतने से ही नतो लखक को 
सतोष है न पाठकों को । विष्ण की जो मूत्तियाँ श्राज उपलध हू वे पौराणिक युग की ह 


१ चिह्न और प्रतीक्में बडा अतर हं। चिह्न के विषय में वात्स्यायन के कामसूत्र का इलोक है-- 


अधिक्रण २ अध्याय ४ इलोक ११-- राग बढ़ाने में ऐसी दूसरी बोई वस्तु योग्य नहीं 
नैसे कि नखों तथा दाँतों वे निशान हैं ।-- गा न ५ 


नान्यत्पट््तर किचिटस्ति रागविवर्धनम्‌। 
नखत तसमुत्यथाना कर्मणा गतयों यथा॥ 


सूचि तथा अवतार ६३ 


प्रौर उस युग की भी ह्‌ जब धम ने जडता का रूप धारण कर लिया था शब अपने को 
महान समझता था और शिव को ही श्रेष्ठ देवता मानता था वेष्णव विष्णू को इत्यादि । 
ग्राज के पाँच सौ वष पूव यह जडता बहुत बढ गयी थी हानिकारक सिद्ध हां रही धी । 
नारदपञ्चरात्र में तो यहाँ वक लिखा है कि वैष्णव को अपनी किसी भी कामना के लिए 
ब्रह्म रुद्र दिकपाल गणेश, सूे उनकी शक्तिया आदि की उपासना नहीं करनी 
चाहिए । जिस गाँव में विष्णु मदिर न हो वहाँ जल भी नही ग्रहण करना चाहिए । ' 


ऐसी मूखता की बाते मिलती ता है पर ऐसी बाते कम हू । महत्त्व की बातें 
कही ग्रधिक ह । शिव लिग को छांडकर प्राय हर प्रवार की मत्ति या देव प्रतीक पौराणिक 
युग की रचना हसूय भश्रादि तत्त्वों को छोडकर । वेदा में विष्णू का वह बणन नही 
मिलता जिसको हम पुराणा में पाते ह । वष्णवमसि विष्णवेत्त्वा इस प्रकार के मत्र 
मिलते ह । ऋक वेद मे जिस उरुक्रम उस्गाय त़िविक्रम का वणन मिलता है वह 
तीन पग से विश्व को नाप लेना है ।* वदा के एक प्राचीन टीकाकार न इन तीन पयो 
की याझरूया इस प्रकार की है कि सूब देवता के विश्व के तीन विभागो में तीन प्रकार के 
रूप होते हू । पथ्वी पर अग्नि वायुमण्डल म्‌ इद्ध या वायू तथा झ्राकाश में सूय-विष्णु 
के इन तोन हूपो के प्रतोक सूय हू । पौराणिक विष्णु के इस तीन पग को दशावतार में 
वामनरूप वामनावतार म दर्शाया गया है । सृष्टि के पालक विष्णू ह । इसलिए 
सष्टि के विकास क्रम को भी अवतार के रूप में दिया गया है । विष्णु की तीन शक्तियाँ 
हू--इच्छाशक्ति भक्तिशक्ति और क्रियाशक्ति । उनके छ गुणह--ज्ञान एश्वय 
शक्ति बल वोय और तेज । विष्णु की मूत्ति यदि इन छ गुणों को प्रकट नही करती तो 
उसे शुद्ध मूत्ति नही मानना चाहिए । इन छ गुणा तथा तीन शक्तियों को मिलाकर विष्णु 
की चतुमूत्ति या चतुव्यूह बनता है जिसम वासुदेव, सकषण प्रध्युम्न तथा श्रनिरुद्ध ह । 
इस चतु थूह की कल्पना मूत्तिकला के पडितो के भ्रनुसार ईसा से २०० वष पूव यानी 
आज से २२०० वष पूव हुई थी ।* तीन शवितयों तथा छ गुणों का प्रतीक चतु-यूह बना । 
गुप्त शासन काल मविष्ण्‌ के व्यूह॑ की सख्या २४-चतुविशति मूत्ति-हो गयी । चार 
श्रादि मूत्तियाँ तो वासुदेव सकषण प्रद्युम्न तथा प्ननिरुद्ध की थी--न्‍ये झादि व्यूह थे । 


ऋग्वेद, १२२, अथर्ववेद ७--२६।४ । 
'त्रिशूल की व्याख्या में इसका ध्यान रखना होगा ! 
पातजलि भहासाष्य अ० ६ ३ ५ से सिद्ध होता है । 
ब्यूह का अर्थ मूक्ति समझना चाहिये । 


श्र 0७3 2७ ० 
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बासुदेव में छ गुण वतमान ह । सकषण में ज्ञान और बल | प्रयुम्न म ऐश्वय तथा 
बीय । झनिरूद्ध म शक्षित तथा तेज है । ईसा से दो सौ वष पूव की इन चतुमूत्तियों के 
प्रमाण भी मिले ह । हर एक मूत्ति का भ्रपना ध्वज होता है । बेसनगर मे प्राप्त विष्णु 
की मूत्ति मे गरुडध्वज वासुटेव तथा तालध्वज सकषण एवं मकरध्वज प्रश्युम्न 
की मूत्तियाँ मिली ह। उनका भा वही निर्माणकाल है--ईसा से २०० वष पूव 
का । चतुविशति मूत्तिया इसके तीन चार सौ वष बाद की ह--पगुप्त-साम्राज्य काल 
की । शख्र चक्र गटा तथा पह्मधारी मूत्तियाँ इसी युग को है । चतुविशति मूत्तियो 
म चार के नाम हम दे चुके हू । शष ह-- 


केशव, नारायण साधव, ग्रोविद, विष्णु, मधूसूदन, त्रिविक्रम, बामन, श्रीधर, 
हवीकेश, पद्मनाभ, दामोदर, पुरुषोत्तम, अधोक्षज नुसिह, अच्युत, जनादन उपेद्र, 
हरि तथा कृष्ण ४ 


कितुप्रह तथा विभव म अतर है। विष्णु के विभव से भागवत म तात्पय 
अ्रवतार से है। अवतार का अ्रथ है किसी निश्चित उद्देश्य को लेकर भगवान्‌ का 
ससार म मनुष्य या पशु योनि म जम लेकर तब तक ससार म रहना जब तक उनका 
उद्ृश्य पूरा न हो जाय । गीता म जिखा है-- 


यवा यदा हि धमस्य ग्लानिभवति भारत । 
अभ्युत्यानमधमस्य तदात्मान सजाम्यहम ।। 
परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम । 
धमसस्थापनार्थाय सम्भवासि युग युग ॥ 


भगवान्‌ श्री कृष्ण ने अज्‌ न से कहा कि हे श्रजुन जब जब ससार में धम की 
हानि होती है म प्रधम के विनाश तथा धम के अभ्युत्थान क लिए जम लेता हू । 
सब युगा के अवतार हो चुके अब कलियुग का कल्कि श्रवतार बाकी है । 


अवतारवाद केवल वष्णव सम्प्रदाय की देन नही है । वह तो हर सम्प्रदाय मे वत॒मान 
है। शवों में भी है। शवमतानुसार झ्रादि शकराचाय शकर के अवतार थे । दुर्गा 


हे मल आदि चार मूर्तियों का छोड़कर २१ नाम है जिनमें उपेन्द्र दरि तथा कृष्ण का नाम 
नहीं है । 
२ औमरगवदगीता, अध्याय ४, इलोक ७-८ । 


सूर्सि तथा अवतार ९५ 


सप्तशती में महिषासुर को मारने के लिए भगवती दुर्गा का भ्रवतरण दिया हुआ है ।' 
शुम्भ निशुम्भ को मारने के लिए देवताशो ने झपनी झ्रपनी शक्ति को देकर एक परा 
शक्ति उत्पन्न की जिसके अनेक रूप थे ।' पर वे सब एक ही शक्ति के रूपान्तर थे । 
जब शुम्भ ने ताना मारा कि बहुत सी शक्तियो की सहायता लेकर मुझे मारने श्रायी 
हो तो भगवती ने कहा था--- 


एकवाह जगत्यत्र द्वितीया का मसापरा। 
पश्येता बुष्ट मण्येव विशन्त्यो सहिभूतम ॥ अ० १०,५ 
तत समस्तास्‍्ता देव्यों ब्रह्माणीप्रमुखा लयस्‌ ।--६ 


देवी ने फिर कहा-- 
अह विभृत्या बहुभिरिह रूपयेदास्थिता ।--८ 


यानी म ससार मे स्वय एक हु । मेरे अतिरिक्त दूसरा कोई नही है। और 
ब्रह्माणी आदि सब देवियाँ भगवती के शरीर मे विलीन हो गयी म श्रनेक विभूतियों 
के रूप मे स्थित थी । 


इन श्लोका म॒ विभूति शब्द का प्रयोग ध्यान रखने योग्य है। विष्णु के वभव 
ग्रवतार है । देवी की विभूति भिन्न शक्तियाँ ह । ये दोनो ही देवी या विष्णु के 
प्रतीक है । विभूति या वभव प्रतीक मात्र ह। दुर्गासप्तशती में देवी के जिन 
प्रतीका का प्रकट वणन है वे पाँचवे अ्रध्याय में स्पष्ट हू । 
उदाहरण के लिए-- 


१ ततो$तिकोपपूर्णयय चक्रिणो वदनात्तत । 
निरचक्राम महत्तेजों अह्मण शकरस्य च॥१०॥ दुगासप्तशती अध्याय २। 
अन्येषा चैव देवाना शक्रादीना शरीरत । 
निगत सुमहत्तेजस्तच्चैक्य समगच्छत ॥११५॥ 
अतुल तत्र॒ तत्तेन सर्वदेवशरीरजम्‌ । 
एकस्थन्तदभून्नारी व्याप्तठोकत्रयन्त्विषा ॥१२॥ 
( सब तेजो को मिलाकर “एकस्थ”--एक नारी हो गयी ) 
२ यादेवी सर्वभूतेषु विष्णुमायेति झब्दिता। 
नमस्तस्थे नमस्तस्यै नमस्तस्वै नमो नमः ॥ अ० ५ १५ १६ 
( सब प्राणियों में जो विष्णुमाया के नाम से प्रसिद्ध है 0 


£६ प्रतीक शास्त्र 


१ या देवी सव भतषु बुद्धिस्पेण सस्थिता -- बंद्धि 

२ निद्रा -- निद्रा 

३ क्षुधा -- क्षूधा 

है. छाया -- छाया 

प्र शक्ति -- शक्ति 

६ तष्णा -- तंप्णा 

७ क्षाति -- क्षातति 

छः श्रद्धा -- श्रद्धा भक्ति 
& लक्ष्मी -- लक्ष्मी धन 
१ वत्ति -- जीविका 
११ दया -- दया क्रपा 


इस प्रकार जीवन की सभी भावनाएं दवी का स्वरूप ह प्रतीक ह । हि दू यमशास्त्र 
म प्रतीक का निराकार भी माना गया है । बिना आकार का भी प्रताक हाता है । इसलिए 
प्रतीक ता सकत ओर चिह्न म बडा अतर है । इसी प्रकार ग्रवता” भी देवता के वभव 
हु श्रर्थात प्रतीक हू । 

विष्णु के ग्रवतार क्लिन हुए ह इस विषय म निश्चित सख्या देना कठिन है । महा 
भारत न उनके तीन प्रारम्भिक अवतार गिनाय ह--वाराह वामन नसिह ॥ उसके 
बाद वासुटव कृष्ण भागव राम (परशराम) टाशरथी राम का जिन है। क्लु 
उसी अध्याय म जा पूरी सूची दी गयी है वह इस प्रकार हे-- 

हंस कूम मत्स्य वाराह नारासह वामन राम (परशुराम) राम सात्वत्‌ (वासु 

देव या बलदेव--दानो एक ही जाति व हु) तथा कल्कि | 


इस प्रकार भ्रवतार तो दस ही हुए पर इनम बुद्ध का नाम नही है । वायपुराण मे 
दशावतार का वणन है जिनम पॉचव अवतार का नाम नही है । व दस नाम ह--यज्ञ 
नारसिह वामन दत्तात्रय पञ्चम (नाम नहा है) जामदगय राम (परशुराम) दाशरथी 
राम वेदयास वासुदेव कृष्ण और कल्कि ।* बुद्ध का नाम इसम भी नही है । भागदत 


मद्दामारत द्वादवा सर्य, अध्याय ३४९--३७। 
वही सम, अध्याय ३८९, इलोक ७७-९० । 
इलोक १ ४। 

वायुपुराण, अ० ९८, इलोक ७१ 


न 0 ७ 


मूृत्ति तथा अवतार €७ 


पुराण में तीन स्थाना पर अवतारो का ज़िक्र है। प्रथम मे' २२ की सख्या है द्वितीय 
मा २३ है तथा ततीय' म१६ है। प्रथम २२मे बुद्ध का नाम है--पुरुष बाराह 
नारद नर और नारायण कपिल दत्तात्ेय यज्ञ ऋषभ पृथु, मत्स्य, कूम, धव तरि 
माहनी नारसिह वामतन भागव राम वेदयास, दाशरथी राम बल राम कृष्ण बुद्ध 
तथा कल्कि । 


पुराणो के ही अ्रनुसार ( अ्वतारा ह्यसख्येया ) अवतार भ्रसख्य ह्‌ । पर मत्स्यपुराण 
ने लिखा है कि चूकि भूग्‌ ने अपनी पत्नी शुक्र की माता की हत्या करने के भ्रपराध में विष्णु 
का शाप दिया था कि तुमको सात बार मनुष्य योनि मे जम लेना पडेगा इसलिए विष्णु 
कसात श्रवतार हू । पडञ्चरात्रसहिता अहिबुध्न्यसहिता झादि में भिन्न सख्याए 
दी गयी हू । दूसरीवाली सहिता म्‌ विष्णु के ३६ भ्रवतार हूं जिनमे ३८वा अवतार 
कल्कि का है तथा ३९वा पातालशयन अ्रवतार है ।* 


कितु विष्णु के दशावतार ही अधिक माय तथा प्रचलित और प्रसिद्ध ह । वाराह 
तथा गअ्रग्निधुराण ने इनकी जो सूची दी है वह प्राय सवमाय है । यह सही है कि वेदो 
मे अवतार का ज़िक्र नही है । जिन भ्नति प्राचीन ग्रथो म प्रजा के कल्याण तथासुष्टि 
वे विकास क लिए श्रवतरित होने का उल्लख है वेह शतपथ ब्राह्मण तथा तत्तिरीय 
सहिता । इनम लिखा है कि प्रजापति ने उपरि लिखित उद्देश्य से मत्स्य (मछली) कम 
(कछुआा ) तथा वाराह (सूश्नर) का रूप धारण किया। कुछ सहिताभझ्ाा न विप्णु के 
अ्रवतारों के दा भाग कर दिये ह--१ मुख्य तथा २ गौण। इनके अनुसार ब्रह्मा, शिव 
बुद्ध यास अजून परशुराम वसु यानी पावक--अग्नि तथा कुबेर ये गौण अवतार थे । 


किस्तु विष्णु के दस अभ्रवतारों मे जिन प्रारम्भिक अवतारों को शतपथब्राह्मण 
भी स्वीकार करता है वे मत्स्य कूम तथा वाराह और चौथा नूसिह फिर वामन--इत्यादि 
उस विष्णु के वभव ह जिसने सष्टि को उत्पन्न किया तथा जो सुष्टि का पालन करने 


भागवत १३ ६ २२ । 

वही २७१। 

वहीं ११४३। 

मत्स्यपुराण--अध्याथ ४७ इलोक ४६ । न 
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श्द प्रतीक शास्त्र 


वाला तथा विस्तार करनेवाला है। यहाँ पर हम यदि यह कहे तो क्या अनुचित होगा कि 
परमात्मा के प्रतीक विष्णु हु और इस सब्टि का विकास जिस प्रकार हुआ है हर एक 
अवतार उस विकास का प्रतीक है । हमारा तात्पव दशावतार से है । प्रारम्भिक भ्रवतार 
केवल सष्टि के विकास के प्रतीक हु और बोधक हू । बाद के मानव शरीरधारी भ्रवतार 
महापुरुष। की ईश्वरी शक्ति क प्रतीक हु । यह बात सिद्ध करने के लिए थाडा विषया तर 
तो होगा पर हम आधुनिक विज्ञान के द्वारा निर्धारित सष्टि का विकास समझ ले । 


विज्ञान के अनुसार रष्टि का विकास 


हजारा वर्षो से पश्चिमी विज्ञान सष्टि के विकास की कहानी को ठीक तरह से समझने 
समझाने का प्रयास कर रहे ह । फिर भी यह कहानी झ्रभी तक अझधरी है । अभी तक 
जितना पता चला है उससे यह अनुमान लगाया जाता है कि इस सुष्टिमण्डल में कम से 
कम ३ ०० ०० ००,००,००० तोन अरब सूय ह्‌ जिनके चारो ओर असख्य तारे परिक्रमा 
कर रहे ह । हिंदू शास्त्र के अनुसार हर ग्रह पर देवताआ का वास तथा उनका राज्य 
है । आज का विज्ञान कहता है कि बहुत सम्भव है कि अनेक ग्रहो पर सजीव प्राणी ह। झौर 
भूमण्डल से अधिक उन्नत सम्यता भी हा । शुरू में केवल रजकण थे गस थी, अ्रधकार 
या । कराडा वष पूष ये कण तथा परमाणु तारिकाओ से प्राप्त क्षीण प्रकाश के दबाव 
से एकन्नित हाने लगे । वे शू-य ब्रह्माण्ड मे भयकर गति से परिक्रमा करते-करते गुरु 
त्वाकषण के कारण कुछ स्थिरता प्राप्त करने लगे । भयकर वेग से परिक्रमा करने के 
कारण भयकर सघषण से भयकर ज्वाला उत्पन्न हुई। उसका एक झश बहुत ही 
तीज ज्वाला का पिण्ड बनने लगा। इस प्रकार हमारे सूय का निर्माण प्रारम्भ हुआ । 
इस वहत कण पिण्ड के और भी टुकडे होते गये । इही बडे बड़े टुकडो ने ग्रहो का रूप 
धारण किया । हर एक ग्रह अपने श्राकषक से अभ्रगगिनत उपग्रहों को खीचता रहा 
पर सबसे बडे भ्रग्निपिड सूय क श्राकषण मे सभी ग्रह उपग्रह रहे | इस प्रकार सूय 
मण्डल का जम ठांस रूप धारण करता रहा । ठण्ढा भी पडता रहा । हमारी पशथ्बवी भी 
धीरे धीरे शा त हो चली पर इसकी तह पर विशाल ज्वालामुखियों काढेर था। उनसे 
विशाल वाष्प-पुज निकल रहे थे। भाष ने भयकर वर्षा तथा जल का रूप धारण 
किया । लाखो वर्षों तक वृष्टि होती रही । रासायनिक पदाथ तथा नमक बह-बह कर 
जलागार समुद्र मे जाने लगा । बडी बडी नदियाँ तथा समुद्र बन गये । इस प्रकार भू 
गभ के निर्माण म कम से कम एक अरब वष समाप्त हो गये । श्रत्र गरम तथा खनिज 
श्रौर रासायनिक पदाथ से सयुक्त जल के पेट में यानी समुद्र के गभ में सजीव प्राणी का 
प्रादुर्भाव हुआ । प्रकाश तथा जल के सयोग से जीवन का श्रीत बना । जब अधकार 
था शूयथा तब परब्रह्म का आदि रूप था। प्रकाश ही परम शिव है । जल ही परम 


१०० प्रतीक शास्त्र 


शक्ति है। शिव तथा शक्ति क सयोग से सृप्टि होन लगी । शिव लिग पर जल चढाना 
इसी सप्टि सज्जन का प्रतीक है । 

प्रकाश की महत्ता का प्रक्ट सत्य है। इसकी शक्ति महान है । वर्षा के बाद इंद्र 
घनुष को देखिए ? वर्षा के कराडा बिदु सूय की किरणा क साता रगा के टुक्डे टुकडे करके 
बिखेरकर उह समेट लते ह | सूयकिरणा के सात रग का ही हमारे पुराणा में सूय के 
रथ के सात घोड कहा गया है | सष्टि म काबन तत्त्व की बहुतायत है । इसक॑ कराडा रूप 
तथा अवयव ह । इस काबन क॑ आधार से ही उस चीज का जम हुआ जिसे हम परपक 
तत्त्व या प्राटीन कहतेह । इसी तत्त्व से जीवन को श्वूखला प्रारम्भ हुई । यह जीवन 
पहन तबु”बुदे की तरह बिदुक रूप म प्रारम्भ हुआ । यही बीज है। तात्रिक मत्न के 
भीतर ब हुआ बीज (2 है। फिर उसन घास की तरह पौध का रूप लिया । उन 
पौधों के पाषक तत्व स पहल मछली क॑ झाकार का बिना कान आँख नाक का कीडा 
बना । वहू उभयलिंगी था जूस जाक। पुरुष तथा र्त्नी दाना एक साथ । धीरे 
धीर रसन मछली का रूप धारण क्या । मछली से ही एस्तर जानव२ बना जा पानी 
तथा सूध्ो भूमि दाना म ही रह सके । इस प्रकार स॒प्टि क बीजारापण व॑ बाद पहला 
समूचा प्राणी बना मस्य यानी मछनी । फिर उसके बाल कूम हुआ यानाक्छ्झा । कछ्ुतऋा 
घडियाल इ यादि जानवरो दरिदा तथा परिटा के विकास का लम्बा क्हाना दन का 
यहाँ पर स्थान नही है । पर पशु जगत के विकास मं उस समय बड पशझञ्ना मक्द 


१ >डेवीभागवत में सृश्कि वणन *स प्रकार (-- 


आगिभूता तिरोभूता सता चर पुन पुन ॥ १४॥ 
आविभूता सश्किरे तजलापर्युपस्थिता । 

प्रलये क्ष तिरोभूता जलस्याषम्यनरे स्थिता ॥ १५ ॥ 
प्रतियिश्वेपू बसधा शैल्काननसयुता । 
सप्तमागरसयुक्ता समप्रद्वीपसमाय्ता ॥ *६॥। 
हेमाद्िमेश्सयुक्ता. ग्रहचाद्राक्सयुता 

बद्यवि णुशिवाद्दत॒ सुरैलेगैम्तटाशया ॥ १७ ॥ 


कान 


पातालसप्त तत्धस्तदृष्च अद्यलोफत । 
भुवलोबश्च तन्नेव सव विदव च तत्र बै ॥ १९ ॥ 


श्री टेवीमागवत के ९वें स्‍्काथ के ९ अध्याय के ये “लोक जल से पृथ्वी वी उत्पत्ति 
सात समुद्र, सात द्वीप सूय अद्गमा, ग्रह आरि का विवाप्त स्पष्ट करते हैं | 


विज्ञान के अनुसार सुष्टि का विकास १०१ 


मल पर जीवित रहनेवाल वाराह (सूअ्र) का आविर्भाव हुआ । फिर सिंह आदि का । 
फिर आधा पशु आधा मनुष्य--न सिह और तब मनुष्य ने जम लिया जा पहले वामन के 
रूप में बौना रहा होगा। बौने के बाद पूण मनुष्य हुआ । अ्रहो पर क्या है उपग्रहों 
की क्‍या सत्ता है इन सबकी बात तो छोड दीजिए । केवल इतना ही जान लेना पर्याप्त 
है कि सष्टि के विकास की वैज्ञानिक खाज के साथ हमारे अश्रवतारों को कथा तथा तात्निक 
यत्रो का मेल कितने सुदर रूप म होता है । इसलिए यदि भ्रवतार को सृष्टि के विकास 
का प्रतीक मानल यदि विष्णु के मुख्य तथा गौण रूप को सष्टि के इतिहास तथा सभ्यता 
का द्योतक सकेत प्रतीक मान ले तो पौराणिक इतिहास में सन्निहित गूढ तत्त्व समझ में 
आ जाता है । कितु यह बात तब तक स्पष्ट न होगी जब तक हम दवताओो की मूर्ति 
का थोडा परिचय न प्राप्त कर ल। 
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शख चक्र गदा पद्मधारी विष्ण की मूत्ति की कल्पना पहल पहल पुराणा द्वारा हु छः 
यह ता निर्विवाद प्रतीत होता है पर उसकी रचना कब हुई कब से शुरू हुई यह कहना 
कठिन है । महजोदाडो तथा हडप्पा की खुदाई से यह तय हा गया है कि ५ ०० वष 
पहले देवी टेबताआा की मूत्तियाँ प्रचवित थी । यह भी मान ज कि उससे दा हजार 
वष पहल स मूर्ति का प्रचलन रहा हांगा । पर पुराणां से इस विषय म॑ निश्चित 
जानवारी नही हा सकती । थेद म शिव लिग तथा शक्र क रूप का किचित वणन ता 
है पर उससे मूत्तिकला सम्बधी काम नहीं चलता । महाभारत म मत्ति का वणन 
मितता है । पर एक ही यास न समूचा महाभारत लिखा तथा सभी पुराण बनाये यह 
सदेहजनक है । देवीभागवत के अनुसार २८ 'यास हुए हू ॥ फिर ता समयनिर्धारण 
बडा कठिन है । प्राचीन ग्र था म केवल हयशीषसहिता तथा वखानसस्हिता म 
मूत्ति का कुछ वणन मिलता है पर उनका समयनिर्धारण कठिन है । एक लखक के 
श्रनुसार ईसा के ६०० से ८०० वष बाद यानी शतादी में कम से कम १४ १५ 
सहिताए लिखी गयी थी । इसलिए इनमेंप्राप्त वणन उतना पुराना नहीं हा सकता 
जितनी पुरानी मूत्तियाँ मिलती ह पर एक विद्वान लेखक के अनुसार वष्णव आ्रागम 
मे सबसे पुराना ग्रथ बखानस सहिता है। इसमे विष्णु की ३६ मूत्तिया का वणन 
है। साधक की जसी इच्छा हा जसी कामना हो उस प्रकार की मूत्ति की उपासना करे । 
योग भोग वीर अभिचारिका--भिन्न प्रकार के भगवान के रूप ह्‌ । इसी लखक के 
अनुसार शवागम का सबसे प्राचीन ग्रथ कामिकागम तथा कारणागम ह जो नबी शताब्दी 
के बाद के हू ।/ डा० जितेद्गनाथ बनर्जी के कथनानुसार शाकत तल्नों में वर्णित मूत्तियाँ 
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१ वही खण्ड ३ भाग *, पृष्ठ ७८ ८० 

४ वही, पृष्ठ ५६ ५७ 
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झ्ौर भी बाद की है । शाक्‍्त तत्न के ऐसे ग्रन्थ €वी से १०वीं शताब्दी के भीतर के है ॥* 
डा० बनर्जी के अनुसार मूत्ति का वणन करनेवाले प्राचीन भारतीय शास्त्रीय ग्रन्थ ईसा से 
२०० से ४०० वषपूव से अ्रधिक पुराने नही हैँ । इसी युग मे श्रौर विशेष कर गृप्त 
साम्राज्य के युग मे भारतीय मृत्तिकला बहुत उन्नति करने लगी थी जो बाद की दस 
शताब्दी तक सौदय तथा भावुकता में बहुत ऊँचे पहुच गयी थी ! 

मत्स्यपुराण अग्निपुराण कल्किपुराण विष्णधर्मोत्तर, विश्वकर्मावतार शास्त्र 
बृहत्सहिता ग्रादि मे विष्णु की मूत्ति का जसा वणन है, बसी मूत्तिया उत्तर तथा दक्षिण 
भारत मे बराबर प्राप्त होती ह , यद्यपि वे ७०० ८०० वष से अधिक पुरानी नही प्रतीत 
होती हू । इनमे सूय का भी रूप दिया गया है यद्यपि भगवान सूय सम्बधी तीन प्रसिद्ध 
ग्रथा--- अ्रशुमदभेदागस शिल्परत्न तथा सुप्रभेदागम' में सूय की मूत्ति नही वर्णित 
है। भत्स्यपुराण के अनुसार विष्णु की प्रतिमा के दोनो तरफ श्री तथा पुष्टि खडी ह ।* 
इन दोन! देवियों के हाथ म कमल है । इस प्रकार विष्णु की शक्तियों का प्रतीक कमल 
हुआ । परम ऐश्ववशाली विष्णु के दानो ओर ऐश्वय की शक्तियाँ श्री तथा पुष्टि ह्‌ 
और कमल उनका प्रतीक है--श्रायुध है--सकेत है--भर यो भी कह सकते ह कि चिह्न 
है । कल्किपुराण मे लिखा है कि विष्णु के दाये श्री ह जिनके हाथ में कमल है तथा बायें 
सरस्वती ह जिनके हाथ में वीणा है। वीणा स्वर लहरी, वणमाला मातका तथा 
सगीत का प्रतीक है यह भ्राज पश्चिमी पडित भी मानते हू । श्रग्निपुराण में भी यही 
श्री तथा सरस्वती दाये बाये कमल तथा वीणा धारण किये हुए हू । यहाँ तक लिखा है 
कि दोनो शक्तियों की मूत्ति विष्णु की मूत्ति की जधाओ से ऊपर लम्बी न हां ।* जो हो 
मूत्ति के निर्माण तथा श्वुगार के सम्बंध म सबसे रोचक साहित्य मत्स्यपुराण मे प्राप्त 
होता है । उसीमे लिखा है कि नटराज की मूत्ति कैसे बनायी जाय ।" सूय की मूर्ति 
के सम्ब ध में मत्स्यपुराण मे बडी रोचक वार्ता है । लिखा है कि विश्वकर्मा (देवों में 
सबसे बडे कलाकार मूत्तिकार तथा इजीनियर) ने सूय की मूत्ति बनायी पर अधूरा 
पर बनाकर छोड दिया अभ्रतएव जो उनका पूरा पर बना देगा उसे कोढ हो जायगा । * 


१ 49 वुक्षात-३ विदा ऐेथ्राधा]83--९ ॥॥९ छ92९एश०फाालां ० ग्ागतप् 
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मत्स्यपुराण, २५८ १५ “ओओश्व पुष्टिश्व कतेन्ये पाइवयों प्मसयुते ।”” 

अग्निपुराण, अध्याय डंडे । 

मत्स्यपुराण, बगबासी सस्करण, पृष्ठ ३१। 

बृहतसहिता में भी लिखा है कि सूर्य की मूर्ति कमर के ऊपर तक की ही रहे । किन्तु, सुखवास 
पुर में प्राप्त स्य॑ की मूर्ति में दोनों पूरे पैर बने दें । 
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वहतसहिता मे मूत्ति के विषय में बडे ब्यौरे से दिग्दशन कराया गया है--कितने 
हाथ हा कितन पर हो क्‍या आयुध हो हाथा में क्‍या हो इयादि। 


कार्याहष्टमुजो भगवाज्श्चतुभजों द्विभुजा एव वा विष्ण* स्थानक विष्णु 
की जो मूत्ति प्राप्त हुई है उसम उनकी ग्राठ भुजाए हू । चार दाहिने हाथो म चक्र 
बाण (शर) गदा तथा खडग है और तीन बाय हाथा मं शख खेटक तथा धनु है । 
चौथा बाया हाथ सामने की आर क्मर पर विश्राम कर रहा है-- कटिहस्त मुद्रा है 
सभी मूत्तियाँ शुद्ध भारतीय कला की प्रताक नही ह । यूनान से घनिष्ठ सम्पक हान के 
बाद हमारी मूत्तिया पर विशषकर गाधार की मूत्तिया पर यूनान की मूत्तिकला का 
बहा प्रभाव पडा है ।* इसलिए यह कहना उचित न हांगा कि सभी मूत्तियाँ शास्त्र की 
विधि या वणन के अनुसार बनी हु । कितु इन सभी मूत्तिया के विषय म एक अ्रकाटय 
सत्य है--वह यह कि सभी मत्तिया इसी विचार का सामन रख कर बनायी जाती थी कि 
दवता में सभी प्रमुख प्राह्वतिक तथा मानवीय गण विशिष्टता तथा भावना का समावेश 
करा दिया जाय । देवता इन भावनाग्रा तथा सकता की समप्टि का प्रतीक बन जाय 
यही बात बगाल में प्राप्त होनेवाला मूत्तिया क॑ सम्बंध म श्री भटसारी ने लिखी हे । 
क्तु उतक क्थनानसार बगाल में उपलध मूत्तिया भ्रविकाणत या प्राय १००० से 
१२०० इसवीय सन के बीच के काल की हु [* 


मत्तिया के सम्बंध म हमारा बहुत कुछ अध्ययन अधूरा हाने का कारण यह है कि 
हमारी अनगिनत मूत्तिया नष्ट हा चकी ह खडित हां चुकी हू । हमारा यह अनुमान 
नितात भ्रमपूण है कि मत्तिपूजा क विराधियां ने या मुसलमानों ने मूत्तिया तथा 
देवालया को नष्ट भ्रष्ट किया है । मूत्तियो का चुराने वाले मत्ति म लगी आख आदि 
निकाल क्र बच डालने वाले देवालयो पर भ्रधिकार कर उसे गिरा कर मकान बना लेने 
वाल अधिकाश हिंदू ही मिलते हू । इसी प्रकार सकता वष पूव भी देवालयां को नप्ट 
कर मकान बना लने वाले या दवालयो म रह्टाबदल कर मकान बनाने वाले हि दू थे । 
मूत्तियों को खडित कर देने वाले भी हिंदू थे। शव वष्णव आदि साम्प्रदायिक 
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सूत्तिकला तथा प्रतीक १०५ 


झगड। में एक सम्प्रदाय वालो ने दूसरे के मदर तथा मूत्तियाँ नष्ठ की हू । भारतीय 
मूत्तिकला तथा उसके सहार पर प्रकाश डालते हुए डा० बनर्जी लिखते है-- 

' ब्राह्मणप्रुग के श्रादि तथा बाद के यानी मध्ययुग मे प्राप्त मूर्तियों की वास्तुकला से 
यह प्रकट है कि वे पूरी तरह से भिन्न ग्रतथो में वणित परिचय आदेश के श्नुकूल बनायी 
गयी थी । उनसे मिलती जुलती ह्‌ । पर ऐसी बहुत-सी मूत्तियाँ ह जो श्राशिक रूप से 
मिलती ह भ्रथवा एकदम नहीं मिलती अनगिनत मूत्तियाँ जिनमे धार्मिक कला की 
अमूल्य कृतियाँ थी मूत्ति ध्वसको की बब रता द्वारा नष्ट हो गयी जिनकी क्षति पूति 
असम्भव है। इन प्राचीन कला कृतियों के सहार का दांष केवल अय धर्मावलम्बी 
तथा मूत्ति विरोधियों के सिर मढ देने से काम नही चलेगा । प्राचीन तथा मध्यकालीन 
युग क ऐस अनेक भग्नावशेष पडे हुए ह जिनको यूगो से लोग (देवालयों म) अपने रहने 
के उपयोग में लाते ह। * 

मत्ति हमारे धम तथा शास्त्र का बडा ही महत्त्वपूण अग है । इसका उपयोग 
केवल उन नै वी या प्राकृतिक विभूतिया को प्रतीक रूप में दर्शाना है जो श्रयथा अ्रव्यक्त 
रह जाती । मूत्ति शब्द का प्रयोग देवीभागवत में भी बडे महत्त्व के स्थानों मे हुआ है ।* 
भगवती की प्राथना करते हुए विष्णु भगवान ने मधु कटभ राक्षसों को सष्टि के आदि 
काल में मारने के प्रसग में भगवती से शक्ति प्राप्त करने के लिए स्तुति की है' । 

नमो देवि सहासाये सुष्टिसहार कारिणि । 
अनाविनिधने चडि मुक्तिमुक्तिप्रवे शिव ।। 

सप्टि की रचना के समय सष्टि कर्त्ता विष्णु भगवान को महा भ्रविद्या तथा तमिस्रा 
रूपी राक्षती से जब सघष करना पडा उस समय उन्होने परा शक्ति का आवाहन किया । 
उनके दोनो रूप हू--निराकार तथा साकार सगरण तथा निग्रुण । उनकी व्याख्या है- 

सगुणा निगुणा चैव कायभेदे सदव हि। 
अकर्ता पुरुष पूर्णो निरीह परसो5व्यय ॥॥ 
(देबोभा० ३ सक ०, £ अ०, ३४ श्लोक ) 
कायभेद से वह सगुण निगुण है। ग्कर्त्ता है। पूण पुरुष है। इच्छारहित है । 
परम अव्यय है। उस महादेवी ने जब शरीर-रूप धारण किया तो उसकी मूत्ति के 
विकास का रोचक वणन है। काली के सम्बन्ध मे लिखा है-- 
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१०६ प्रतीक शास्त्र 


नि सतायान्तु तस्या सापावतों तन्‌ व्यत्ययात । 
कृष्णख्पा५य सब्जाता कालिका सा प्रकीत्तिता ॥। 
ससोवर्णा महाघोरा दत्याना भयवधिनी। 
कालरात्रीति झा प्रोक्ता सबवकामफलप्रदा ॥ 
अम्बिकाया पर रूप विरराज मनोहरम । 
सवमूषणसयुक्त लावण्यन च संयुतम ।। 
(देवीभा० ४, स्कध २३, अ० श्लोक ३५ तक) 


स्याही के रगवाली महाकाली का भूषण लावण्य आदि से युकत क्तिना सुमनाहर 
रूप है। यदि काली का मत्ति बने और उसमे व गुण न हा ता मत्ति ठीक नही कहां 
जायेगी । 

आज के नये पढ़े लिख लाग हिंदू शास्त्र को इन प्राचीन बाता का न ता वज्ञानिक 
मानते हू और न किसी महत्त्व का | मत्ति की बात ता दूर रही यत्न या मत्र शक्तित पर वण 
की महत्ता पर मातका के दवी प्रतीक पर तो ग्रविकाश नये पढ लिखे लोगा का बिलकुल 
प्रास्था नही है । हा यटि पश्चिमी विद्वान कुछ समथन कर द तो विश्वास जमने लगता 
है । इसीलिए वण तथा शब्द की महत्ता पर हम आगे चलकर फिर प्रकाश डालगे । 
यहाँ पर मूत्ति क प्रकरण म हमने यह सिद्ध करन का प्रयास क्या है कि वे विशिष्ट दवी 
या ग्राध्यात्मिक भावनाग्रा की प्रतीक ह । चकि अततोगत्वा प्रतीक तथा सवेल म॑ कई 
भेद नही रह जाता इसलिए हम यदि मूर्तियों का प्रतिमाआ का सकेत मान त। काई भ्रापत्ति 
नहोगी। यह निश्चिय रूप स मान लना चाहिए कि जहा जहाँ हमन मूत्ति शब्द 
लिखा है वह प्रतिमा के श्रथ म है। केवल अ्रपनी बात का सरलता पूवक समझाने 
केलिए मूत्ति शद का उपयांग क्या गया है। 


अस्तु प्रतिमा अत्यधिक भावुक्ता तथा मानसिक भावना की प्रतीक है । सकेत 
को समझत म तभी श्रातित पदा होती है जब बुद्धि कुछ और कहती है और प्रत्यक्ष कुछ 
और कहता है ।! भ्रा त तब और बढ जाती है जब हम प्रतीक को अपनी “याख्या 
का दास बना लते है । वह सकेत सकत नही है वह चिह्न चिह्न नही है वह प्रतीक प्रतीक 
नही है जो हमारी व्यार्या या हमारी परिभाषा की श्रपेक्षा करे उस पर निभर करे । 
उसका जो उद्देश्य है उसी उद्देश्य को पूरा करता है हम समझें या न समझे । जब हम उसे 
नीचे उतारकर प्रपनी परिभाषा में गूथन लगते ह तभी श्रात त तथा शका पदा होती ह। 
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मृत्तिकला तथा प्रतीक १०७ 


यदि प्रतीक को वह वस्तु मान लें जो क्रियाशक्ति को सकलित कर व्यक्त करे -- 
तो बात ज्यादा श्रासानी से समझ में श्रा जायगी ।* 

जब हम किसी शब्द का उच्चारण करते है तो उच्चारण के पृव बहुत-सी ध्वत्तियाँ 
बहुत से भ्रक्षर हमारे मस्तिष्क से घिर भाते ह्‌ उत्पन्न हो जाते है । उनको हम अपनी 
बुद्धि से देख लेतेह ग्रहण कर लेते हू । इसी प्रकार जब हम किसी वस्तु का नाम लेते 
हू जसे चारपाई--तो हमारे मन के भ्रतरिक्ष में चारपाई के सभी श्रववव उसकी बुनावट 
उसका उपयाग सब कुछ आ जाता है । स्पष्ट है कि प्रत्येक सकेत प्रत्येक चिह्न के भीतर 
उसकी उपयोगिता तथा उपादेयता सचन्नचिहित है । इनके द्वारा मनुष्य एक दूसरे से अपने 
विचारा को तात्पय को आ्राशय को प्रकट कर सकता है । इसीलिए सानव-समाजमे 
इनका खास स्थान है । ऐसे चिह्न! को सकेतो को शब्दा को शब्दों के नियमन को (मत्र ), 
प्रतिमाआआ का, इशारो को ध्वनिया को तथा रेखा चित्रणको हम प्रतीक कहते हु ।' 
प्रतिमाएँ हमारे वतमान तथा भविष्य के आचरण का अति उपयोगी प्रतीक हू ।* 

कितु भारतीय प्रतिमाए श्राचरण या व्यवहार की प्रतीक ह ऐसी बात मान लेना 
भारतीय शास्त्र तथा दशन के प्रतिकूल होगा । प्रतिमाएँ (भारतीय ) भावना की प्रतीक 
है । वस्तु स्थिति की प्रतीक है । ठोस सत्य की प्रतीक हू ! जसे बगाल तथा देश के 
ग्रय स्‍थान मे प्राप्त भगवान बुद्ध की पचध्यान मूत्ति (प्रतिमा ) की लीजिए। श्री भट्ट्साली 
के भ्रनुसार ये मूत्तिया नीचे लिखी बात “यक्त करती ह--* 


पाचध्याती बुद्ध-- 

नाम तत्त्वा के द्योतक इद्विय रग 
१ वरोचन आकाश शब्द स्वेत 
7 श्रक्षोभ्य बाय स्पश नीला 
३. रत्नसम्भव अग्नि दष्टि पीला 
४ पग्रमिताभ जल स्वाद लाल 
५ अमोधसिद्धि. मिट्टी प्राण हरा 
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१०८ प्रतोक शास्त्र 


बौद्धां के आदि बुद्ध तथा आदि प्रज्ञा--जिसे प्रज्ञा पारमिता भी कहते ह हिंदू 
थम के परम पिता तथा परम शक्ति पुरुष और प्रकृति शिव शक्ति परम शिव तथा बीज 
के द्योतक हू । ये पाँचो बुद्ध भिन्न मद्राओवाने ह--मुद्राएं हाथ पर के सकेत का कहते 
हू । हाथ की मद्राएँ जिनका तत्नशास्त्र म बडा गम्भीर विवेचन है भिन्न सकेत ह जो 
वास्तव में प्रतीक का काम करते है । इन प्रतिमाञ्रा से जो भिन्न मुद्राएँ या सकेत प्राप्त 
हांते ह वे इस प्रकार ह-- 


वरोच्य -- उत्तराय्धि मुद्रा या धमचन्र मुद्रा । 
ग्रोम्य -- भमिस्पशण मुद्रा । 

रत्नसम्भव -- वरद मुद्रा । 

अमिताभ -- समाहित मुद्रा (ध्यानमग्न)। 
श्रमाघसिद्धि - अभय मद्रा। 


हिंदू धम म बिना शक्ति के देवता नही होता । यदि विष्ण ह ता लक्मी भी होगी । 


शिव के साथ पावती का होता आवश्यक है। उसी प्रकार पचध्यानी बद्ध की भी 
अपनी शक्तिया ह-- 


वरोचन -- वज्धात्वीश्वरी 
अक्षो भ्य -- लोचना 
रत्नसम्भव -- सामरी 
अमिताभ -- पाटरा 
अमांधसिद्धि -- तारा। 


तत्न शास्त्र म तारा की उपासना का बह्त ही महत्त्व है। बच्य ऊचा स्थान है । 
बौद्धिक तब में तारा ही प्रधान शक्ति है । बिना मुद्रा के कोर्ट प्राचीन मूर्त्ति नही है, 
प्रतिमा नही है । समझनवाला चालिए । बगाल म शकर का एक खटवाग प्रतिमा मिली है 
जिसम उनके एक हाथ म छडी है जिस पर एक भयावना मस्तक बना हुआ है। एक हाथ 
बरद मद्रा का है । वे वरदान 2 रहे है । इसका श्रथ यही है कि वह मस्तक मृत्यु है । 
मृत्यु के स्वामी शकर है । वे अपने भकतो का मत्यु से वरदान दे रहे ह--मत्यु से निभय 
कर रहेह । 
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इसीलिए प्रतिमा की महत्ता को समझने के लिए झ्राचरण तथा व्यवहार की सीमा 
में न बॉधकर उससे ऊपर उठकर भावना को समझना चाहिए । श्राचरण मूलत बाता 
वरण को लक्ष्य करके होता है !* मन में जैसी प्रेरणा होती है शरीर भी उसी के अनुकूल 
हो जाता है ।' मछली खाने की इच्छा हुई तो तालाब की मछली ध्यान म ञ्रा जायेगी 
प्रौर हाथ मछली पकडने के सामान की श्रोर बढ जायगा । कितु ऐसा विचार किस प्रेरणा 
से उत्पन्न हुआ ? भूख के कारण तालाब के निकट रहने के कारण या मछली का चित्र 
देखकर ? काय और कारण का सम्बध सनातन है । दोना एक दूसरे पर निभर करते 
हू | पर जिसने कभी मछली देखी न हो मछली खायी न हो वह मछली पकडने की 
सोचेगा ही क्या ” यह सही है कि अनुभव से काय प्रारम्भ होता है काय होता है तथा 
काय से अनुभव होता है । पर किसी भी काय की पुनरावत्ति भ्नुभव के कारण ही 
होती है ( मछनो खाने की इच्छा मछली पकडने की इच्छा मछली पकडन का काय, 
यह सब अनुभव से हुआ । चिह्न तथा सकेत भी भ्रनुभव से उत्पन्न होते हु । केवल विचार 
काय कारण से नहीं । इसीलिए हम कहते ह कि प्रेरणा में श्रनुभव छिपा हुआझ्ा है ! 
ग्रनभव तथा प्ररणा से भावना उत्पन्न होती है। भावना से प्रतीक बनता है । जिस 
प्रतिमा म काय-कारण का समुचित सम्बध बन जाता है तथा जिसम भावना का पूण 
प्रतिबिम्ब हाता है वही सच्ची प्रतिमा है। वही प्रतिमा सच्चा प्रतीक हागी जिसमें 
इनकी उचित मात्रा होगी। उसमे सत्य का अश होगा ।* यदि यह कह दिया जाय कि 
हर एक बात की “याख्या परिभाषा हा सकती है तो इसका त। यही तार्पय हुआ कि प्रत्येक 
चीज का कोई मनोवज्ञानिक आधार है। यह मान लेना चाहिए कि व्याख्या या 
परिभाषा का मतलब ही होता है पुनरावत्ति पूव का अनुभव पूव की पहचान ।* बहुत 
सी इकाइय। के इकट्ठा हो जाने पर एक घटना बनती है । इसलिए जब भी वसी इकाइयाँ 
हांगी वसी ही घटना बनेगी । इसलिए अनुभव घटनाआ। की कल्पना कर लेता है । प्रतीक 
भी घटनाआ तथा अनुभवो से उत्पन्न होता है । अतएवं जिसे भ्रनुभव नही है वह प्रतीक 
को समझ नहीं सकता बिना प्रेरणा के प्रतिमा का निर्माण नही होता । हर एक की प्रेरणा 
एक समान नही हाती । किसी वस्तु को देखकर सबको एक समान प्रेरणा हो यह सम्भव 
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नही है । जिसका समान प्रकारेण भ्नुभव होगा उसको समान प्रकार की प्रेरणा होगी ! 
किसी प्रतिमा का देखकर सबका एक ही प्ररणा नहीं हो सकतीं । सत्तरहवी शतादी 
म फ्रेच यात्री तवनियर भारत आये थे । इन्हाने अपनी यात्रा के अनुभव लिखे हू । इनकी 
पुस्तक इतालियन भाषा मे १६६० ईसवीय सन्‌ में बोलोना म प्रकाशित हुई थी । 
तबर्नियर वाराणसी भी गय। वहों क प्रसिद्ध बनीमाधव बिदुमाधव के मदिर को 
उन्हान भारत म जगन्नाथ (पुरी) के मटर के बाद श्रष्ठ मदर कहा है। जब वे म्‌त्ति 
का दशन करन गय वह वस्त्र पहन हुए थी अ्रतएवं उनको गला तथा मस्तक ही दिखाई 
पडा । उन्हान लिखा है कि यह मृत्ति बनीमाधव नामक बडे देवता के शक्ल-सूरत की 
तथा उनकी यादगार म बनायी गयी है । पास में स्कण का गरुड रखा हुआ था जो उनको 
ग्राधा हाथी श्राधा घाडा प्रतीत हुआ । श्रव इस प्रतीति से मत्ति का प्र६म्ा की 
महत्ता ता कम नहीं हुई ” तवरनियर न भी वही भूल की जा भ्रनगिनत ल ग कर रहे 
है । देवताओं की मूत्तिया उनके असली सूरत शक्ल की तस्वीरे नही ह । व उनकी 
शक्तिया का प्रतीक मात्र ह । जा मूर्ति निरदृश्य है ठीक से बनी नही है उसका न बनना 
ही भ्रच्छा है ।* प्रतिमाओं मजा विभिन्नता है वह प्रत्यक्ष म तो उनके रूप मे विभिन्नता 
प्रतीत हांती है पर यह विभिन्नता वास्तव म उनके प्रतीक की विभिन्नता है । उनके मूल 
में जा एक आदि तत्त्व एक महान सय छिपा हुआ है शिव तथा शक्ति वी जो “याख्या 
छिपी हुई है उसक अनक उपकरण! का जो रहस्य छिपा हुआ हे वह जानन तथा समझन 
की वस्तु है। कितु एसे मनुष्य कम नही ह जा इन प्रतिमाओ की विभिन्नता से जीवन 
की विभिन्नता की बात सांचा करत ह * जा! सदव भ्रम म पवन रहत ह । श्रयथा राम या 
कृष्ण या दुर्गा या हनुमान या गणेश वी प्रतिमाएँ भिन्न हो सकती € उनका तात्त्िक गुण 
एक ही है । उनका मूल आ्राधार वही एक परम शिव है । 
विभिन्नता वस्तु से नही उत्पन्न हाती है । उसकी -याख्या से उत्पन्न होती है। 
अधिक्ाश व्यक्ति बिना मन में चित्र बनाये कुछ भी नही साच सकते । यदि उन्हान कही 
भाग लगने की बात सोची तो उनके मन म आग लगने की तस्वीर बन जाती है । पानी 
पीन की सोची तो सामन पानी दिखाई पडता है । जो दिखाई पडता है उसका हम अ्रथ 
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मतलब लगाते ह । यदि भ्राख में चकाचौध हो गयी तो हम अपने सामने प्रकाश, उसकी 
गहराई रंग आदि सब देखकर प्रर्य निकाल लेते ह। भ्रव निकालने को क्रिया प्रसम के 
अनुसार होती है । इसीलिए स्वप्त मे देखी हुई चीजो का भी प्रसग के अनुसार भ्र्थ निकाला 
जाता है । इसोलिए कहते ह्‌ कि मनोवैज्ञानिक रूप से अर्थ का श्रथ है तात्पय है प्रसग है ।* 
हमारी भावनाएँ भी प्रसग के भ्रनुकूल अरथ निकालती रहती ह मूत्ति बनाती रहती हू । 
जब किसी एक प्रसग से एक प्रतीक समझ में झा जाता है तो हम हर एक प्रतीक में उसी प्रसग 
को जोड देते ह । इसी जोड-तोड के कारण हम प्रतीक की मर्यादा भी नही समझ पाते । 
भारतीय प्रतिमाओं के प्रतीक तथा पश्चिमी मूत्तिकला में यही बडा श्रन्तर है। उनके 
प्रतीक स्पष्टत समझ म आ जाते है । हम भ्रागे चलकर पश्चिमी मूत्तिकला पर प्रकाश 
डालेंगे पर यहाँ दो एक उदाहरण दे दें । ऐंट्री माटेना' तथा रोसो" की चित्रकला में 
पुण्य” का सबसे बडा शत्रु अविद्या' (श्रज्ञान) बतलाया गया है। रोसो के भ्रनुसार 
भ्रज्ञानी दुष्ट से अधिक बुरा है क्योकि प्रथम जानता ही नही कि उचित क्या है । दूसरा 
यानी दुष्ट तो जानता है पर उचित करना नही चाहता । इनके प्राचीन चित्रो में अज्ञान 
या अविद्या की बडी मोटी भद्ठी सूरत बनायी गयी है । वह दोनो अ्राँखो से भ्रधा है । 
पुण्य को पराजित कर अज्ञान उसके ऊपर बठ जाता है | श्रज्ञान के तथा सम्पत्ति के दो 
प्रतीक ह--पशु का शरीर तथा मनुष्य का मुह और रुपयो की थली ।* ऐसे प्रतीक तो 
ग्रामानी से समझ में आ जाते है । 

पर भारतीय प्रतिमाओञो के प्रतीक हमारे यत्र हमारे मत्र कही भ्रधिक गूढ हू । 
देश के क्सी कोने में चले जाइए प्राचीन प्रतिमाओ का एक वैज्ञानिक निरूपण मिलेगा । 
उनकी निर्माण कला साधारण नही है । ससार के भ्रय किसी देश में उस एक बात का 
ध्यान नही रखा गया है जिसका हम आगे चलकर उल्लेख करगे । यो तो सभी कलाकार 
हाथ पैर मुह को नाप जोखकर बनाते ह पर भारतीय प्रतिमाए एक आध्यात्मिक सतुलन 
पर बनती थी । उनका निर्माण साधारण आदमी का काम नही था । भ्रत बिना जान 
कारी के मूत्ति को देखकर उसका रहस्य भी नही समझा जा सकता । 
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सूर्सि का निमाण 


सच्चे सनाताी हिंदू के लिए मूत्ति या प्रतिमा साध्य नही है साधन टै--एसा साधन 
जिसके द्वारा अभ्यास करके साध्य का इप्ट का भगवान कां प्राप्त किया जाता है। 
मह॒षि पतज्जलि ने लिखा है-- 
तत्र स्थितौ यत्नो5५भ्यास 
(योगदशन ११३) 


स॒ तु दीधकालनरातय सत्कारा सेवितो दृढ़ भूमि 
(यो० ब० १, १४) 

प्र्थात्‌ वैराग्य म स्थिति प्राप्त करत के लिए यत्न का नाम अभ्यास है, पर अभ्यास 
तभी दह हागा जब कि लम्बे समय तक बराबर श्रद्धा के साथ क्या जाय । साध्य को 
प्राप्त करन का एक्साधन मूर्ति है । प्रतिमा है। उसकी उपासना है । पर उसे भगवान्‌ 
नही समझकर भगवान्‌ का प्रतीक समझना पडगा। मत्ति क दशनत से भगवान क दशन 
नहा हांत यह ता उपनिषदा स ही स्पष्ट है । 

यमेबय बुणुते सेन लक्य 
स्तत्वथ आत्मा विवणुते तन्‌ --स्वाम । 
(कठोपनिषद १२ २३)* 


अर्थात जिस स्वय दशन करन की इच्छा हाती है तथा भगवान का जब स्वय दशन 
दने की इच्छा हाती है तभी उसका टशन होता है । उसी भगवान की जब साकार रूप 
में कल्पना की जाती है तो प्रतीक वे रूप म॒ प्रतिमा की कल्पना करके लिखा है कि 
भक्त भगवान से प्राथना करता है कि शरद्‌ ऋतु के कमलदल की शोभा का तिरस्कृत 
करनेवाली अपने चरण! की छवि के दशन का सौभाग्य मुझे भी द । माया से घिरे भ्ज्ञानी 
जीव क॑ हृदय में बठ अधकार का दूर करनवाली कोमल अरुणिम नख पक्ति का दशन 
मुझे भी दे । अपने आश्वितों पर सहज कृपा करनेवाल तथा अपने आश्विता के समस्त 


१ देखिए--मुण्डकोपनिपदू ३२. २ ३। 
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मूत्ति का निर्माण ११३ 


पध्य झ्ादि दोषों को दूर करनेवाले अपने चरणकमलो का आास्वाद इस भक्त को भी 
दें । 

बिना अ्ज्ञान का भ्रधकार नष्ट किये वासुदेव भगवान का दशन नही होता-- 

वासुदेवस्तमो5न्धानां प्रत्यक्षो नेब जायते । 
अज्ञानपटसवीतरि रद्रियविषयप्सुलि 
(गद्भ स्‍्नृति ७ २० ।) है 

जब अज्ञान का पर्दा नही होगा या कम होगा तो आपस में मूत्तिपूजक या भिन्न सम्प्र 
दायवाले झगड़ा नही करेगे । सभी मूत्तियों का आदर करेगे । गुप्त साम्राज्य म भौर 
मध्ययुग के आदिकाल में ऐसी धामिक एकता थी ।! ईसा से दो तीन सौ वष पूव तथा 
तान चार सौ वष बाद तक सभी देवताओं की प्रतिमाएँ स्थापित थी ।' मदिर थे । मनु 
स्मति में देवताओं की मूत्तियो के लिए दवतम शद झाया है। कौटिल्य ने प्रतिमा' 
शद का प्रयोग किया है ।* गुप्तचर लाग श्रपने गुप्त काय मे इन प्रतिमाञ्रो के प्रतीक 
से काम ल--ऐसा आदेश चाणक्य का था। इन माददिरो की रक्षा का भार राजा पर 
था ।" अशोक के समय सभी धर्मों के आचार्यो की सभा समाज हुआ करती थी। 
ग्रशाक के समय बहुत से मदिर थे और उनका वणन दियानि रूपाणि शिलालखो मे मिलता 
है । यह वणन प्रतिमाश्रा के लिए है। सम्राट हषवधन की प्रयाग की वाधिक सभा 
प्रसिद्ध है। मदिरां के लिए मनु ने देवालक शब्द का प्रयोग किया है । गृह्य सूत्रों मे 
तथा स्मतियों में देवता शब्द आया है। दूसरी सदी में कात्तिकेय की प्रतिमाओ तथा 
उनके पूजन की प्रधानता क पर्याप्त प्रमाण मौजूद ह्‌ । यक्षा के देवता वश्रवण यानी 
कुबेर या जयत का भी काफी प्रचार था । पतजलि न पाणिनि के सूत्र भाष्य में अपने 
समय में पूजित सम्प्रतिपूजाथ शिव स्कद, विशाख आदि देवताश्रो का वणन किया 


० 


है । महाभारत में बहुत-से देवताप का वणन है। पुण्डरीकतीथ में शालग्राम 


१ फ्रेशाध]९8-->९ए९०क्ञाला॥ 0 जाग्रतंप ॥८070ट्वावए/ए--(९॥०३एॉ९ व] 

२ वही, पृष्ठ ८९ 

३ मनुस्मृति अध्याय ४ कछोक ३९। 

४ “ देवध्बजप्रतिमाभिव ? कौटिल्यशअर्थशासत्र अध्याय अपसर्पप्राणिधि । 

५. कनिष्क के समय के एक शिलालेख में “तोष्ये पतिमा--तोषकी प्रतिमा का जिक्र है। प्रकट 
है कि प्रतिमा का अपञ्रश पतिमा हो गया था। 

द््‌ 


आपस्तम्ब गृद्मसृत्र, अध्याय ७-२० ३ । 
७ अपण्य इत्युच्यते । तत्रेदम्‌ न सिड्यति । शिव स्कनद विशाख इति। कि कारणम्‌ । मौर्या 
हिरण्यार्थिसि अच्े प्रकल्पित ”--पाणिनिस्श्रभाष्य, अ० ५-३-९९ । 

दर 


११४ प्रतीक शास्त्र 


इत्ति ख्याता --शालग्राम विष्ण की प्रतिमा थी । ज्येष्ठिलतीथ म विश्वेश्वर की-- 
शकर पावती की प्रतिमा थी-- 
तत्र विश्वेश्वरम दृष्ठवा देव्या सह महाद्युतिम्‌। 
मित्रावरणयोलॉकानाप्नोति प्रुरुषषभ ॥।* 
धम की प्रतिमा का जिक्र है। धम की मत्ति का छून स अश्वमेध यज्ञ वा फ्ल 


मिलता है-- 
धम्र तत्राभिसस्पश्य वाजिमेधमवाप्नुयात ॥ 


ब्रह्मा की मूत्ति भी-- तता गच्छत राजद ब्रह्मस्थानमनुत्तमम ।" मत्ति श द 
का प्रयाग महामारत म हे-- 


नदीश्वरस्य मूत्ति दष्टथा मच्यत किल्विष |" 


कौटिल्य ने अपने अर्थशास्त्र क टगनिवेश श्र याय म क्ले क भीतर नगर की 
रचना में केद्र में जिन देवताशओ्ो के माँ दर बनान का जित्र क्या है वे ह श्रपराजिता 
प्रप्रतिहत जयात वजयात शिव विश्ववण और अश्विन तथा वी मदिरा । एक यूनानी 
लेखक ने एमसा क अतानिनस नामक नरेश (शासनकाल २१८स २२ ईसवीय सन ) 
के समय म एक भारतीय की सीरिया यात्रा का जिक्र क्या है । उसमे अद्धनारीश्वर 
(शिव तथा दर्गा) की प्रतिमा का जिक्र है 

प्रतिमा तथा प्रतीक का घनिष्ठ सम्बध् प्रतिमाआ्आ के इतिहास से ही प्राप्त हाता है । 
वदिक युग क देवताओ्ना की प्रतिमाए बहुत क्म उपलब ह या कहिय कि बिरल ही उपलध 
है । उस युग के देवता की प्रतिमाए मनुष्य क॑ शरोर क रूप म नही प्रतीक के रूप में 
होती थी जसे--सूय के जिए () तथा चद्गभदव के लिए | , बना दते थे । कुछ वदिक देवताश्रा 
की प्रतिमाए--जसे इद्र श्रादि की दसा से सौ दा सौ वष पूव से पहले नही बनी । कितु 
यदि महाभारत का युग ईसा से ५००० बष पूठ मान लिया जाय तो उसम वणित प्रतिमाए 
तो रही हागी यद्यपि इतनी पुराना मत्तिया का कोइ प्रमाण उपलब्ध नहीं है । ऐसा 


१ महाभारत ३-८४-१२४। 

२ वहीं, <-<४-१३५॥ 

३ वहीं ३5८४-०९ २। 

४ वहीं, 3-<८४-१०३ । 

५ वही १२-२५-२१॥ 

६ शसैशाल]९३--सिए्रवा [007027920॥09--9 ६९ १० 


मूत्ति का निर्माण ११४ 


प्रतीत हीता है कि प्रतीकरूप में प्राप्त वे मूत्तियाँ नष्ट हो गयी । फिर भी प्रतीक के रूप 
में देवताआं को अ्कित तथा चित्रित करने की परिपाटी बनी रही । कई विद्वानो का मत 
है कि बौद्धो ने शक्र (इंद्र) तथा ब्रह्मा की मूत्तियो का सबसे पहले उपयोग किया । 
जानवरो के रूप में यानी पशुआ को देवताओ का प्रतीक बनाने की परिपाटी भी बौद्ध 
कालीन है । डा० ब्लाश का कथन है कि सारनाथ मे प्राप्त अशोकस्तम्भ पर जो हाथी 
बल सिंह तथा घोडा बना हुआ है वह भिन्न देवताओं का वाहनरूपी स्वय देवता का प्रतीक 
है । तात्पय यह है कि भगवान बुद्ध ने अपने लियम के अपने विधान के अ्रन्तमत उन 
सब देवताओ को बाध लिया | उन देवताओं ने भगवान बुद्ध की महत्ता स्वीकार 
कर ली। लाश के श्रनुसार ग्रशोककालीन मूत्तिया तथा स्तम्भो पर जो पशु भ्रकित 
? वे निम्न परिचायक हौ-- 


सिंह दुर्गा 
हाथी ह्च्द्ग 
बल शिव 
घोड़ा सूय 


लका म बौद्ध विहारो पर ऐसे ही पशु अकित ह तथा भ्रनुराधपुर म प्राप्त स्तपो 
पर भी है।* 


३ वहीं पृष्ठ ९६। 
२ वही पृष्ठ १६--७।०३९००६८४ 5पा०६ए ०६ ए८ण०७--896, 9०४८० से उद्धत । 


प्रतिमा-नि्मोण-कला तथा विज्ञान 


प्राचीन काल म शुरू शुरू मे पत्थर या धातुआ्नो की प्रतिमाएँ नही बनती थीं। बे प्राय 
मिट्टी की या फिर लक्डी की होती थी । वदिक काल मे यज्ञ के समय लक्डी क॑ यत्र प्रयोग 
में श्राते थे तथा मिट्टी की या मिट्टी के इटो की वेदी बनती थी । वदिक ऋचाओ मे लकडी 
का बडा महत्त्व है । यहा तक लिखा है कि विश्वकर्मा ने किस लक्डी से पथ्वी तथा भ्राकाश 
को गढा है-- 


किमस्विद्नम को स वुक्षासयतोद्यावापध्यी निष्टतक्षु 
(ऋग्वेद १०८१ ४) 


वाराहमिहिर की बहत सहिता! के ५८ व अध्याय---वनसम्प्रवशाध्याय म पूरे ब्यौरे 
के साथ दिया गया है कि क्सि प्रकार की लकडी से कौन वणवाली प्रतिमा बनाये । 


उसके श्रनुसार-- 
ब्राह्मण के लिए -- देवदार चदन सप्ती तथा मधुक लकडी 
क्षत्रिय के लिए -- अश्प्टि अश्वत्थ खदिर तथा विल्व लकड़ी । 
वश्य के लिए -- जीवक खदिर सिधूक तथा स्पदन | 
शूद्र के लिए -- तिदुक केशर सरज अजून अ्रमडा तथा साल । 


किन्तु लकडी काटने क पहले वक्ष की उपासना का भी बडा विधान था । भविष्यपुराण 
में प्रतिमाविधि पर बडा भ्रच्छा विवचन है ।* विष्णुधर्मोत्तर मे दवालयो क॑ काम में 
श्राने योग्य लक्डी के परीक्षण का विधान है ।* मत्स्यपुराण ने दार्बाहणरविधि पर विस्तार 
से लिखा है ।! महाकवि भोजदेव नरेश न भी प्रतिमानामथ बूसो लक्षणम द्रष्यमेव च' 
लकडी की प्रतिमा का उल्लेख किया है । किन्तु जिस प्रकार की मिट्टी का प्रयोग प्रतिमा 


१ सुधाकर द्विबेटी सस्करण ! 

२ नमस्ते वृक्ष पूजेयम विधिवत्‌ भम्प्रगृद्मताम ।बू० स ५८--(१ ११) 
३ प्रथम जहापर्व अध्याय १३१, भविष्यपुराण । 

४ नेवालयाथ दारुपरीक्षणम-खड ३ अध्याय ८९ विष्णु । 

५. वास्तुविधानुकीत्तनम-मत्स्य , अ २७५७ ) 

६ भोज० द्वितीय खड, अ० १, इलो० १--गायकवाड ग्रथावली । 


प्रतिमा निर्माण-कला तथा विज्ञान ११७ 


के लिए होता था बह साधारण मिट्टी नही होती थी । उसमें लोहा तथा पत्थर भी पीस 
कर मिलाते थे इसका भी प्रमाण मिलता है । ऐसी मजबूत मिट्टी का प्रयोग यूनानी 
लोग प्पनी मूत्तियाँ बनाने मे करते थे । तीसरी से पाँचवी सदी में प्राप्त गाधार देश 
की मूत्तियाँ भी ऐसी ही मिट्टी की होती थी ॥! पत्थर का उपयोग बिलकुल नही होता 
था ऐसा भी नही है। हयशीष-पचरात्र मे पाषाण शब्द झ्राया है पर लकडी का महत्त्व 
झ्रधिक अवश्य था । आज भी बगाल मे नित्य पूजा के काम में आनेवाली मूत्तिया 
लक्डी की बनायी जाती ह । पुरी में जगन्नाथजी सुभद्राजी तथा बलभद्रजी की विशाल 
प्रतिमाएँ लकडी की ह । वे हर बारहवे साल बदल दी जाती ह । पुरानी मूत्तियाँ जमीन 
म गाड दी जाती ह । प्राचीन लकडी की मूत्तियाँ श्ब इसीलिए नहीं मिलती कि वे समय 
पाकर नष्ट हो गयी । उनकी रगाइ उनका बदला जानता नहीं हुआ। बुहत्‌ 
सहिता के बाद के ग्रन्थों में पत्थर की प्रतिमा का वणन मिलता है, जैसे अ्र्निपुराण में । 
जनग्रथ ग्रतगद दसाआ। में पत्थर लकडी श्रादि की प्रतिमा का जिक्र है। जन तथा 
बौद्ध ग्रथ जमे आयमजुश्नीमूलकल्प, महासयूरी, समण्णफलसूत्त, सयुत्तनिकाय श्रादि में 
कई प्रकार की मूत्तियो का ज़िक्र है जिसम लकड़ी पत्थर चुनार का पत्थर काला पत्थर 
सभी कुछ है । ईसा से ३ ४ सौ वष पुरानी पत्थर या लोहे या भ्रय धातुभ्ो की मूत्तियाँ 
प्रतिमाएँ प्राप्प नही हू ।* बाद में को की मूत्तिया भी बनने लगी । पर मिली-जुली 
धातु की मूत्तिया का वणन मत्स्यपुराण में भी प्राप्य है । 

कितु हिंदू बौद्ध तथा जन धर्मों मे से प्रत्येक मे प्रतिमानिर्माण का निश्चित विज्ञान 
था। बिना नाप जोख की मूत्ति श्रशुद्ध समझी जाती थी । बौद्ध ग्र थ भ्रात्नेय तिलक 
म तो यहाँ तक लिखा है कि यदि शास्त्नविरुद्ध मूत्ति का मुख बना तो परिवार का सबसे 
बडा बूढा मर जायगा। 


अशास्त्रेण सुख कृत्वा यजमानों विनश्यति | 
( आ० ति० >-१० ) 


प्रतिमाओं की नाप जोख अगुलि में दी गयी है । एक झगुलि की नाप हथेली का चौथा 
भाग होता था ।" पुराना माप दण्ड जहाँ तक प्रतिमाझर का सम्बंध है एक समान 


छिशार०]९8--निफतंघ वैं(णा०६7989०79--0388०5 20 ] 
वही, पृष्ठ २१२। 

वही, पृष्ठ २१३ । 

आजियकृत-प्रतिमामानलक्षणम्‌ । 

पछवाना चतुर्भागो मापनाइलिका स्मृता । छो० ४ । 
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नहीं है । पहले तो जिस परम शिव को जिस वेदा ने पुरष कहा है हम माप दण्डम 
ला ही नही सकते वह पुस्ष समूच विश्व म याप्त हाते हुए भी उससे दस अगुल ऊपर है । 


स॒ भूमि विश्वतों व वा अत्यतिष्ठदशांगुलम । 


शतपथबन्राह्मण म लिखा है कि प्रजापति अपनी उगलिया से यचरवेदी को नापते ह । 
पौराणिक युग म भी अगुलनाप बनी ही रही । यह माप तीन प्रकार की होती थी । 
मालागुल मात्नागुल तथा देहलब्धागुल । बृहतसहिता म जा माप दी गयी है वह काफी 
सूक्ष्म है । उसक ग्रनुसार छद में से सूय की जा किरण भ्राती ह उनका एक कण ही परमाणु 
है । धूल की एक कणिका जिस रज्ञ कहते ह आठ परमाणओआओ का मिलाकर बनती है । 
आ्राठ रजा का मिलाकर एक बालाग्र (एक क्श क आग का भाग ) बनता है । ८ बालाग्रा 
की एक लिक्क्षा' बनती है। ८ लिक्क्षाआ का एक यक उना । 5 यको का एक यव 
(जौ का दाता) बना । ८ यवा का एक अगुल । यह ता वहतसहिता का माप हुई । 
शुक्रीतिसार म एक मुटठी क चौथाई भाग का अगुल कहत हू ।" आत्नय न हथती 
का चतुर्थाश एक अगुल बतलाया है । इसलिए टाना एक ही माप हुई । पर क्सिकी 
हथेली ह---कलाकार की उपासक की या पुराहित की ? शुक्रनीति स॑ स्पष्ट हा जाता 
है कि प्रतिमा का ही प्रगुल मानना चाहिए | प्रतिमा जिस पर खड़ी या बठी हं यानी 
उसके पीठ या बेटी का छोडकर उसकी समची लम्बाई का १२ भागा म विभाजित कर॑ 
फ्रि € भागा म। एसे विभाजन में प्रत्येक भाग एक अगुल के बराबर हुआ । उत्तम 
श्रणा की प्रतिमा १२० या १०८ अगुत की हांनी चाहिए मध्यम श्रेणी की ६ ५ अगुल 
की तथा निम्न श्रेणी की ८४ अगृल की । १०८अगुल का प्रतिमा का चहरा १५ भ्गुल 
का हाना चाहिए। प्रतिमा का समूचा >चाई उसकी ताल ट्॒* झोर वही उसका देह 
लब्धागुल हुआ । २७ मानागुल एक धनुमुष्टि के बराबर हुआ । ४ वनुमप्टि का एक 
वण्ड बना । 


आत्रेय तिलक म बाद्ध प्रतिमाआर का जो माप दण्ड दिया है वह नीच के पाच 
श्लांका से स्पष्ट है-- 


एकाहूगुलि शिर कुर्यामुख द्वादशसडगलस ।।१२३॥। 


ऋग्वेट पुरुषसूक्त, है “0 । 

लिक्षा लीख को कहते है । 

यूक-“ढील या विर्दर ! 

स्वस्थमुष्देश्चतुर्योशो श्यगुलूम्‌ परिकीत्तितम्‌ । - ुक्रनौति, अध्याय ४, खड़ ४, ० ८२ । 
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अतिमा निर्माण-कला तथा विज्ञान ११६ 


ग्रोवा एकाझ्गूल विद्धि देहों द्वदशमरूगुसस्‌ 
अर्दधायुल नितम्बठ्च कटिमेकाइ्गुलस मतम्‌ ॥।१२४।॥ 
नवारूगल  भवेद्रुजानू एकारूगल स्मतसम । 
जहूघा नवाडूगुला ज्ञया गुल्फमर्द्धांगलम भवेत ॥॥१२५॥। 
अधोभागा प्रकत्तेब्या एकाडूगुला प्रकोत्तिता। 
चतुष्कलञअच विज्ञया हिक्‍का नासाग्रमेव थे ॥१२६।॥ 
चतुस्ताल माप के सम्ब ध म इन श्लोको का अथ हुआ-- 
सिर१ अझगुल चेहरा१२ गदन१ गदन के नीचे से कमर तक १२ चूतड १।२ ऊर १ 
जघा € घुटना १ पेडुली € भ्रगल एडी १।५ चरण १ अगुल होना चाहिए । 
बहत सहिता मे दूसरे ढग सं माप दी हुई है। उसम लिखा है--- 
नासाललाटबिबुकग्रीवाश्चतु रझुगलास्तथा कणों । 
दर अगुन च हनुनी चिबक च दृथरूगल विततस ।। 


यानी नाक मस्तक ठोढी गंदन कान सब अ्रगुल के हो। जबड़े दो 
अग्ूल चौडे हो । ठाटी की चौडाई ढो श्रगुल हो । 
बृहतसहिता में प्रतिमा का ठीक से न बनाने का भयकर परिणाम दिया है । लिखा 
है--- 
कृशदीघ॑ देशध्न पाश्वविहीन प्ुरस्य नाशाय । 
यस्य क्षत भवन्मस्तके विनाशाय तल्लिगस ।॥५७ ५५ ॥ 
अथात यदि शिव लिग अनुपातरहित लम्बा तथा पतला है ता जहा पर बनाया यया है 
उस स्थान का (देश को ) नष्ट कर देगा । जिस शिव लिंग का अगल बगल का हिस्सा 
ठीक नही है वह जिस नगर म स्थापित हांगा उसे नप्ट कर देगा। जिस शिव लिग के 
मस्तक म छिद्र है वह प्रतिमा या म॒त्ति या लिग स्वामी का सहार कर देगा । 
प्राचीन शास्त्र से तथा प्रतिमा निर्माण कला से परिचित लाग आजकल जो मूत्तियाँ 
बनवात ह या बनाते ह वे प्राय भ्रशुद्ध होती ह । इसीलिए उनके पुजारी तथा पूजक की 
साधना निरथक होती है । मूत्ति भी निष्प्राण बनी रहती है । मूत्ति या भ्रवतार देखने 
म ऊपर से चाहे भिन्न आइति तथा कलवर के प्रतीत हा पर वास्तव में वे सब एक ही परम 
शिव या परा शक्ति जो कहिए के प्रतीक है । ललिता सहस्रनाम'! में लिखा है-- 


निजागुलि-नखोत्पन्ना तारायणदशाकृति । 


१ अश्याण्डपुराण में लिखा है कि भण्डासुर के साथ ललिता के युद्ध मे समी अवतार निकले हैं । 
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भगवती की दसा उगलियो के नख से नारायण के दस अवतार हुए । दसो अ्रवतारो 
का पौराणिक क्रम इस प्रकार है-- 

मत्स्य कच्छप वाराह नसिह वामन परशुराम राम बलराम बुद्ध तथा कल्कि । 

अस्तु प्राचीन प्रतीक तथा प्रतिमा के सम्बंध को स्थापित करने के लिए हमें प्रभी 
भ्रौर भी लिखना है । पश्चिम क॑ विद्वाना ने इस विषय म इतनी भ्रातिपदा कर दी है कि 
उने शकाआ का निवारण तो करना ही पडेगा । पहले हम यह स्पष्ट कर दे कि वदिक 
देवता कौन थे वेदों म देवता की भावना कया तथा किस प्रकार की थी । 


वैदिक देवता 


बहुत-से पाश्चात्यो का तथा कुछ कम पढे लिखे भारतीयों का भी ऐसा विश्वास है कि 
बदिक देवता प्राकृतिक तत्त्वों के प्रतीक ह और उनकी उपासना का तात्पय केवल उन 
प्राकृतिक तत्त्वो की उपासना करना है । ऐसी बात नही है । इस विषय पर प० अलख 
निरज्जन पाण्डेय ने अपने एक गवेषणापूण लेख में बडा अ्रच्छा प्रकाश डाला है ।' 
ऊपर हमने लिखा है कि सभी देवी देवता एक ही परम शिव के प्रतीक ह । श्री पाण्डेय 
ने भी यही सिद्ध किया है कि देवता की भावना गआ्राध्यात्मिक तथा दाशनिक है । सभी 
एक परत्रह्म से उत्पन्न हुए हू और वे प्रकृत तत््वो के प्रतीक नहीं ह । बुह॒द्‌ देवता के 
कथनानुसार सभी देवता एक ही आत्मा अग्नि से उत्पन्न हुए ह । सूथ की रश्मियो 
से रस लेकर वायु से गति प्राप्त कर जो ससार मे वृष्टि करता है उसे इद्र कहते ह । 


पृथक पुरस्ताद तृकता लोकादिपतयस्त्रय । 
तेषामात्मव तत्सव यद्यदभक्ति (प्रकीयते ) ॥ 
रसान रश्मसिभिरादाय वायुनापय गत सह । 
यबत्येव व यलल्‍्लोके तेनेंज़् इति स्मृत ॥* 


निरुक्‍्त में श्राया ह कि अपने अपने भिन्न कार्यो के अनुसार देवताओं के भिन्न रूप हो 
गये, पर वास्तव में हर एक देवता एक दूसरे का मौलिक रूप है ।* देवता श्रात्मजमा 
(आत्मज मान ) हांने के साथ ही कमजमा (कमजमान ) भी है । किन्तु वास्तव 
मे देवताओं के भिन्न रूप मे एक ही आत्मा विद्यमान है। महाभाग्यात देवताया एक 
आत्मा बहुधा स्तूयते । * गद्य सूत्रों से स्पष्ट है कि वदिक देवताञ्नों की सख्या ३३ है । 
बहस्पति देवताओं के गुरु हू । मुख्य वदिक देवता नीचे लिखे जा रहे है-- 


१ कीच िशा।शा एथाव९-- ०06 06 6 ए९त८र 0005 पर 6 098 
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२ बृहद्‌ लेबता २ ७३ ६८॥ 
एक्स्यात्मनो5न्ये देवा प्रत्यक्षानि भवीति ॥! 

४ निरुक्त 9४९ ११। 
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भ्रग्नि-- 


इख-- 


वरुण-- 


अग्नि 
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निरुक्‍त तथा गह्म सूत्र। के अनुसार दवताओ के नेता तथा देवताओं में प्रधान 
अग्नि ह ।* प्ररणा शक्ति बुद्धि ज्ञान तथा दवी सम्पदा के आधार तथा 
प्रदाता अग्नि ह । दीर्घायु प्रदान करतवाल सकट से जीवन की रक्षा करन 
वाले अग्नि ह । ऋग्वद के अनुसार वे मनुष्य क॑ कार्या क॑ द्रप्टा ह। बंदा 
ध्ययन क॑ प्रारम्भ म अग्नि का आवाहन (जातवेद) होता है । उपनयन 
सस्कार म इनसे प्राथना की जाती हं कि हम प्रज्वलित करा जिससे हमारा 
विकास हा । 

जां अन्न का वितरण वर या जा झन प्रटान कर (इरा +द याइरा +दा) जा 
भोजन धारण कर (इरा+वारय) या जा भाजन भज (इरा+दारम) 
वह इद्र है । प्रग्नि क बाद इन्हा का महत्व हे । शारीरिक शक्ति म व अग्नि से 
बड हू । अग्नि क॑ समान इनको भी नित्य पूजा प्राप्त हाती है | बुद्धि शक्तित 
वभव आदि के य भी प्रदाता हू । वद्भताणि है । दनका वज्त् समची बुराइया 
का दूर करता है । नष्ट करता है । वच्ञ दष्टा तथा दुप्टताओ क॑ सहार का 
प्रतीक है । उपनयत सस्कार म वटु क। दण्ड धारण करना पडता है । यहू टण्द 
इंद्र क वज्ञ का बुराइयां का नष्ट करन वाल वज्ञ का, प्रतीक है । 
बदिक देवताअञ। म यद्यपि वरुण मध्यम श्रेणी क दवता ह पर इनक आवरण या 
प्रभाव की मर्यादा म सब कुछ है।' व विश्व क शासक ह प्रबधक्ता है । 
गपराया के लिए दण्ड देत ह । पापी का वर्ण पाश मबधना पडता है । सता 
चार क स्वामी हु । उपनयन सस्कार के समय गुर बट का हाथ वरुण के हाथ 
म द देते ह ताकि वह सदाचार म रहे । वदिक पूजाओआ। म मित्न तथा वरुण की 
पूजा साथ साथ हांती है। 

विष्णु शद विश थातु से बना है। इसका अथ है आच्छादित करना विषित 
अथवा “यश धातु से बना हे---इसका अथ है ्रत प्रवश । कितु गद्य सूत्ना मे 
इनका स्थान अग्नि र॒द्व प्रजापति साम आति दवताआ के समान ऊचा नही 
है। फिर भी व कल्याणकारी देवता ह और ऋग्वद क अनुसार उनके तीन 
पग म विश्व नाप लने से जनसमह तथा विश्व का बडा कल्याण हुआ था ।* 


क्स्मात्‌ अग्रणीमवत्ति । अग्म यश्लेषु प्रणेयत--निरुक्त ७ ४। 


वरुणो बृणोतीति सत ।--निरुक्त 
'निरुक्त १२--१८ । 
यजुर्देद में लिया हू “प 


इठ विष्णुविचकमे जैथा नित्थे पटम्‌ | समूढमस्य पासुरे | (यज्जञु 4 १५) 


बदिक देवता १२३ 


सप्तपदी में विवाह के समय विष्णु का ही मुख्यत आवाहन होता है । प्रथम 
रातिमिलन में भी विष्णु का आवाहन हांता है । 
प्रजापति- प्राणिय। के रक्षक तथा पालक देवता प्रजापति ह। देवताओं को अमरत्व 
इन्ही ने प्रदान किया । इन्हाने ऊपर मुख करके श्वास लिया, उससे देवता 
उत्पन हुए।। 
जीवन धन, वभव सम्पदा परिवार के रक्षक प्रजापति ह । जातकम-सस्कारा मे 
इनका बडा महत्त्वपूण स्थान है । देवता तथा असुर दोता के उत्पादक पिता, प्रजापति 
हू । इसीलिए अ्रसुर सप आदि की बाधा से रक्षा के लिए भी इनकी पूजा हांती है । 
अश्विनीकुमार--ये दोना भाई सबसे व्याप्त हु । एक मे द्रव पदाथ है दूसरे में 
प्रकाश । एक आकाश है दूसरा पथ्वी"। एक दिन है दूसरा रात्रि" । एक सूय है 
दूसरा चद्रमा | इनके रथ मे घाड जुते हू । बडे अच्छे सार्थी हू । इसीलिए रथ पर, 
सवारी पर चढत समय अ्रश्विनीकु मार काआवाहन क्या जाता है । इनकी भुजाो में 
बडा बल है । गाय के स्तन तथा स्वी के सतना के ये रक्षक ह ।* 
रुद्र--यह देवता दौडते ह घोर नाद करते ह इसीलिए रौति--द्रवति--रुद्र ह*। 
इनका सबसे बडा काय गो तंथा पशु की रक्षा तथा पालन है । ये सक्रामक रागा से रक्षा 
करते हू । क्ति इनका स्वभाव बडा उग्र है। ये भीम ह । गाभिल-गुह्म सूत्र ने इनको 
अ्रसुर तथा राक्षस की श्रेणी म रख दिया है । शत्रु को इस प्रकार मार गिराते ह जसे 
बिजली पेड क। । इनके केश काले गुच्छे ह । व्यापार की सफलता में भी इनका पूजन 
आवश्यक है । 
बुहस्पति---ऋग्वद क॑ अनुसार वे युद्ध के भी देवता ह* । पर सभी वेदों तथा गृह्म 
सूत्रों के अनुसार वे देवताओ क गुर विद्या बुद्धि सदाचार के स्वामा मत्त द्रष्टा और 
ऋचाओ। के प्रणेता ह । धन सम्पत्ति तथा वभव के भी स्वामी हू । 


? प्रजापति ग्रजाना पाता पालयिता वा +--निरुक्त, ९ “४३ ॥ 

२ शतपथब्राह्मण, १० ४-३ से ८ 

३ वही १११६७। 

४ + आायाष्थिव्यावित्येके। अहोरात्रावित्येके--निरुक्त--९१२ ९१। 

६ हिरण्यकेशिनसह्िता । 

७ रुद्र रौति सत , रोख्यामाणो द्रवतीति या रोदयतेर्वा-निरुक्त १० ५। 
८< हिरण्यकेशिन--१ ५ १६॥। 

९६ ऋ०२ र४ड ३ १४। 

१० वही, २, २३, ५। 


१२४ प्रतीक शास्त्र 


सोम--यज्ञ की आत्मा--आत्मा यज्ञस्थ |! शक्तिवद्धक भोजन के स्वामी तथा 
दाता जल में विहार करनेवाले वनम गरजनवाल पथ्वी तथा आकाश के पिता तथा 
शरीर के रक्षक धन के स्वामी बहुत सी पत्नियों वाले सोम देव वदिक देवता्रो मे बडा 
ऊंचा स्थान रखत ह। 

स्वित्र--प्ररिन क॑ समान ये भी प्रकाश तथा वभव के पुरुज है । दहिक सासारिक 
आध्यात्मिक तथा स्वर्गीय सुख के दाता ह । समूचा प्राणि जगत इनसे अनुप्राणित हो 
रहा है । ये प्रेरणा या स्फरति प्रदान करत ह*। 

सुथ--जो गति कर जो शअनुप्राणित कर वह सु धातु है श्ौर स्वोर कल्याणदायक 
है । देवताओं के वभव तथा देवो की ज्याति का प्रतीक सूय है" । अग्नि का प्रतीक 
सूय है। नेत्न का प्रतीक सूय है' । यदि सूर्योदय के समय नीराग व्यक्ति सोता रहे या 
कोई भ्रनुचित काम करे तो मौन रहकर वदिक ऋचाशो से उनका पूजन करे । सूय 
वभव तथा सम्पत्ति के प्रदाता ह* । वदपाठ म पहल इनका पूजन बर॑ । वे प्रतिज्ञा क॑ देवता 
ह"। सब बुराइया तथा बाधाआ। को दूर करने वाले ह । भ्रग्ति तथा वायु के साथ इनका 
आवाहन पूजन हांता है। 

बायु--वायु! देव वायु के देवता ह सोम रस क॑ शौकीन, सोम देव क॑ रक्षक अग्नि 
देव के समान मनुष्य के प्र यक काम के साक्षी प्रतिज्ञा क साक्षी तथा शत्रु के विनाशक 
(हवा म उडा देने वाले) (ऋ० ११३४ ५) देवता मध्यम श्रेणी के श्रेष्ठ देवता है । 

मरुत--इनका ऋगवेद में प्रधान स्थान है। ये नियमित वभव (मितरोचन!) 
नियमित नाद (मितरुविणी ) तथा बहुत भ्रधिक दौडनवाले देवता हू । इनके हाथ म 
चमकते हुए भाले ह । वे सूय क॑ साथ आते ह । हल चलाने के समय खेती के काम म्‌ 
इनका पूजन होना चाहिए । 


वही ९ २१ । 

हिरण्यकेशिन १ ६$ १९ ७ 

सविता सर्वस्य प्रसविता-निरुक्त १० ३१ । 
गोभिल० १-३-४ | 

कक० १ ११५ १। 

गोमिल० ३ ४ २१। 

ऋक ९० ३७ ९। 

गरीमिल० ४ ५। 

हिर ९२७ १०। 

१० वा-बवहता बी--हिलना, ई--जाना । 
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वदिक देवता ब्रर 


सिदत्र--सच्चरित्रता, वभव तथा शक्ित के प्रदाता भित्र देवता ऋग्वेद में प्रायः वरुण 
देवता के साथ एक ही मन्त्त या ऋचा में प्राप्य है । एक गृह्य सूत्र से तो यह स्पष्ट है कि वे 
सूय देवता के रूपातर हू ! उपनयन सस्कार में भश्राचाय जब वटु का दाहिना हाथ 
पकडते है तो वे कहते ह-- मित्र ने तुम्हारा हाथ पक्ड लिया । 

पृथ्वी--माता पथ्ची तथा पिता आकाश की कल्पना या भावना प्राय सभी प्राचीन 
धर्मों मे है । ऋग्वेद के भ्नुसार माता पुथ्वी पिता आकाश प्राणियों वी भय तथा विपत्ति 
से रक्षा करते हू *। माता पथ्वी देवता पथ्ची के सभी प्राणियो की जननी है । 
सन्‍्तान की रक्षा के लिए इनकी उपासना के मत्र है । 


भग--साख्यायन के अनुसार नववध्‌ जब नवीन रगे कपडे पहने तब भग देवता का 
मत्र पढ़ना चाहिए । हिरण्यकेशिन सूत्र में श्रयमा पुरध्नी तथा सवित्र देवता के साथ 
भग देवता का आवाहन होता है । गाभिलसहिता के अनुसार हल चलाने के समय 
इनका मत्नोच्चार करे । गद्म सूत्रों में ये साधारण कोटि के देवता है पर ऋग्वेद तथा 
निरुक्‍त! के अनुसार ये सूय देवता' ही ह या समानातर हू । 

बदिक देवताओो की सख्या हमने ऊपर ३३ लिखी है । इनमे से कुछ देवताओं का ही 
परिचय देकर हम आगे बढेगे । वसे तो भ्रनक देवी देवता वदिक युग के हू जिनसे हम 
परिचित हू जसे इद्भाणी राका अ्रदिति अनु मति काम अ्यमा इत्यादि पर प्रतीक के 
भ्रध्ययन के सिलसिले मे इनका महत्त्व बहुत कम है । भिन्न देशो में प्राप्त प्रतीक का ऊपर 
परिचय कराये गये देवताओं से घनिष्ठ सम्बधध होने के कारण हम उनका ऊपर लिखा 
परिचय देकर ही यह भ्रध्याय समाप्त करते ह्‌ । परिचय अगले अध्याय मे बडा काम 
देगा । हमे न भूलना चाहिए कि वदिक आदेश के अनुसार सभी देवताओो का भिन्न 
कलेबर उनके भिन्न कार्यो के कारण है अयथा सबमे एक ही आ्रात्मा विराजमान है । 
इसीलिए एक दूसरे के गुण भिन्न न होकर प्राय एक समान है । हमारे इस तत्त्व को न समझ 
सकने के कारण ही पश्चिमी विद्वान गहरी भूल कर जाते हू । हमने आरम्भ में ही लिखा है 
कि सष्टि का आविर्भाव श्रव्याकंता परा---श्री सच्चिदान द से हुश्रा । श्रव्याकृता---प रा से 
ही पश्यन्ती व्याकृता पश्यन्ती का आविर्भाव हुआ जिसे व्याकरण कहते है । यह तो हुई 


हिर० १ १४ ६। 

वरुण देवता की सभी शक्तियाँ मित्र देवता में भो उपलब्ध हैं । 
ऋ० १ १८५। 

पार०-१ ६ १७। 

नि० १२-१३ । 


बन्द ० ७ >छ 


१२६ प्रतीक शास्त्र 


शब्द श्रेणी । दूसरी उत्पत्ति थी अथ श्रणी की । इससे प्रतिभा की उत्पत्ति हुई। इस 
प्रतिभा का सदन दब्य लॉक- मित्र सदन कहा जाता है | सूय का प्रथम चरण यही पडा । 

इसके बाद शब्द श्रणी म मध्यमा वाणी तथा अथ श्रणी म बुद्धितत्व विकसित हुग्ना । 
उसका स्थान अ्नतरिक्ष है। यहाँ सूथ ने वरुण रूप धारण किया श्रौर विद्युत्‌ के रूप 
म देखे गये । शट #णी म चार प्रकार की वाणिया हुइ--परा पश्यती मध्यमा तथा 
वैखरी । 


चत्वारि वाक परिमिता पदानि 
परा पश्याती सध्यमा वखरी। 


प्रथम तीन तो गृहा म निहित है । मनष्य वखरी वाणी बोलते हू ।! पर व वाक 
तत्त्वों का नहीं जानत। 


बाकतत््व ते न जानतति 


ग्रन श्रणी में मत का उत्पत्ति हुई । इसका स्थान पथ्वी है । पथ्वी का भ्रग्नि सदन 
कहते हु । आकाश को भित्न सन । अग्नि सदत का तजक रूपम ही हम नेख रहे 
है । वखरी वाणी" स ही चार वेद छ झग ग्राठ दशन आठ उपदशन चार उपवद 
तथा फिर इसके बाद थमशास्त्र इतिहास आहि की उत्पत्ति हुई | वाणी और देवता 
शब्ल तथा भ्रथ ज्ञान तथा ब॒द्धि--सब एक ही परा णक्ति से उत्पन्न हुए । सब की आत्मा 
सब वा आधार एक हू है । वाणी तथा शा” के महत्त्व को पश्चिमी विद्वान भी मानते ह । 
सष्टि भर परा शक्ति का सबसे बला प्रतीक वाणी है । 


१ वबत्वारि वाक परिमिता पटानि तानि विदुजह्मणा य मनीषिण । गुहा ह्यणि निहिता नेहृ॒यात 
तुरीय वाचो मनष्या वीत ।+कऋर० से २३ २२ । 
मित्रस्थ वरुणस्य अग्ने--टिवि अत्तरिक्षे पृथिव्य म्‌ । 
३ चित्र देवानामुट्गाटनीक यश्षुमित्रस्थ वम्णस्याग्ने । 
आग्राद्यावा पृथिवी अतरिक्ष सय आत्मा जगतस्तर>प-व ॥ 
“यजु० वा० स ७ ४२। 
४ या स॒ मित्रावरुणसलनादुचचरती तििषष्टि 
बणानत प्रकक्‍्टकरणे आणस्न्नात्‌ प्रसूत | 
ता पर्यन्ती प्रथममुटिता मध्यमा बुद्धिसस्था 
वाच बय्ते करणविश्ववय। वंग्बरी च प्रट्प्पे ॥ 
एूभागपत्त, सके ११ अ० १२-हो० १७, आरीपरो टीका । 


पश्चिमी विचारधारा में वाणी 


डा० मलिनास्की के अनुसार आरम्भकाल म वाणी का उपयोग मन म उठनेवाले 
विचार को -यक्‍त करने वाला चिह्नू या सकेत के रूप में नही हुआ । उनके कथनानुसार 
असभ्य लोगो की वाणी क॑ अध्ययन से स्पष्ट हा जाता है कि आरम्भ म वाणी काम 
करने का तरीका मात्र है । भाषा की रचना के काफी समय बाद “याकरण का विकास 
तथा आविर्भाव हुआ । जब वाणी तथा भाषा का विकास हो जाता है वह साहित्यिक तथा 
भावों का _यकक्‍त करने और विचारो के आदान प्रदान का काम करती है। इसीलिए किसी 
देश की भाषा को समझने के लिए उस देश के रहनेवाला की मनावज्ञानिक स्थिति को 
भी समझना चाहिएँ | डा० मलिनोस्की ने पापुआ तथा मलानीशियन भाषाझो के 
ग्रध्ययन म यह अनुभव क्या कि उनक किसी एक शब्द का दूसरी भाषा में समाना तर 
या निकटतम शब्द दे देने से काम नही चलेगा । हर भाषा के हर एक शब्द के श्र तगत 
एक विशिष्ट भावना रहती है। उस भावना का समझना पडगा? | प्रत्यक भाषा को 
समझन के लिए उस देश की भाषा के बोलनेवालो की सभ्यता तथा सस्क्ृति को जानना 
जरूरी है । इस प्रकार डा० मलिनोस्की ने हमारे इस कथन को स्वीकार कर लिया है कि 
वाणी भावना का प्रतीक है । लागवखरी वाणी जानते ह्‌ पर- वाकतत्त्व ते न जाना त - 
वाक्तक्त को नही जानते । मत्र जानते ह मत्न का अथ नही समझते । मलिनोस्की ने 
तोब्रियार जाति के जगलियां का एक वाक्य दिया है । उसके हर एक शद का हि दी में 
निकटतमभ अथ हम दे देते हू । पर क्या इन भ्रर्थों से वाक्य भी स्पष्ट हुआ ?--- 


तसकाउलो च+ हम दौड रहे हैं 
कयमतना --+ सामने की लकडी 
यकीदा +-+ हम सब लोग 

तबौला ज-+ हम पतवार चला रहे हूँ 
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झोवान +-+ स्थान पर 
तसीबिला ता हम मुड़े 

तगीन न-+ हमन देखा 

सादा --+ हमारे साथी 
इसकाउला न वह भागा 

हाऊउवा +-+ पीछे की लकडी 
आरलीविकी नज+ पीछ 

सिमितावग न-+ उनके सामुद्रिक--हाथ 
पिलोल दल पिलाल 


तोबियाद भाषा के दो चार वाक्य यदि शा दक श्रथ क॑ रूप म अनुवाद क्ये जाय तो 
इनका काई भी झथ न हांगा । जा लाग उस जाति की सभ्यता शिप्टता साहित्य तथा 
भाषा स परिचित नहां ह वे कदापि सही अथ न लगा सकग । भाषा का सकेत तथा 
भाषा का प्रतीक अपनी शिप्टता तथा सभ्यता क श्रनुसार बनता है । ऊपर लिख शब्दा 
के उच्चारण के साथ एक घटना एक कहानी एक इतिहास मिला हुआ है । किसी समय 
वे लोग समुद्र म अपनी छाटी नौकाए लकर ययापार करन के लिए निकल । माग म 
नौकाओ्ा मे हो? लगी । एक दूसर से तजी से भगाने लग | सब अपना बहादुरी 
बखानने लगे | डाग हॉकन लग । ललकारने लग । अब इतनी बाते केवल शब्दा 
से प्रकट नहीं हुई । शदा के पीछे लग इतिहास स ज्ञात हुईं । इसीलिए हम कहते ह 
कि हमारी सभ्यता तथा शिष्टता से भ्रपरिचित हांन के कारण ही पाश्चात्य विद्वान 
हमारे भारतीय प्रतीको को अ्रथवा पूर्वीय देशा के प्रतीको को ठीक स समझ न सके 
और अथ का अनथ कर बढे । 


भारतीय तथा यूरोपियन भाषाआ मे प्रयोग म आने वाले शब्दा की धातु श्रथ 
प्रयोग तथा याकरण में रूप का स्पष्टत पता लग जाता है । वैदिक देवताआ! के परिचय 
बाल अध्याय सम हमन शब्द की धातु नथा श्रथ को भी दिया है । पर असभ्यो की भाषा 
के शब्दा में इस प्रकार धातु श्रथ तथा व्याकरण बनाना सम्भव नहीं होता । उनके 
बहुत स शब्द तो उच्चारण मात्र ह । वे श्रावश्यकतानसार शरीर की क्रियाएँ हू । 
हू ही ही--ये शद नही ह सकेत हू । इसलिए सभी उच्चारण नता शब्टह॒न प्रतीक 
हू । इसलिए यह स्पष्ट समझ लना चाहिए कि वाणी अपनी सस्क्ृृति के भ्रनुसार बनती 


है बही, पृष्ठ १०१ । 
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है । झसभ्य लोगो की भाषा अपने मौलिक रूप मे कभी भी निश्चित विचार या भावना 
को व्यक्त नही करती । वह कुछ क्रियाओं या शरीर के कार्यों को प्रकट करती है' । 
यही बात हर एक बच्चे की आरस्भिक भाषा के लिए ठीक है। बच्चा जब शब्दों का 
उपयोग करना सीखता है तो वह उनके अ्रथ पर नही जाता । उनके द्वारा होने वाले 
काय की ओर जाता है' । जब वह कहता है मार तो उसके मन में मारने की भावना 
के बजाय मारने की क्रिया होती है । 

डा० मलिनोस्की ने भाषा की उत्पत्ति की तीन श्रेणियाँ बतलायी हु । उनके 


प्रनुसा र-- 
प्रथम शक्षेणी-- 
ही] 
ध्वनि की प्रतिक्रिया (प्रत्यक्ष रूप से सम्बाधित) घटना 
द्वितीय श्रेणी-- 
| | 
क्रियाशील ध्वनि (सम्बध रखने वाली) निर्दिष्ट वस्तु 
(कुछ श्रस्पष्ट या स्पष्ट ) 
ततीय श्रणी-- 
(भ्र) (ब) 
वाणी का उपयोग घटना को व्यक्त करने वाली वाणी 
कल्पना का काय 
| | | | 
क्रियात्मसकः (उपयोग में). निदिष्ट . प्रतीक (पअप्रत्यक्ष सम्बंध) निदिष्ट 
प्रतीक विषय विषय 
(स) 
जादू टोना की भाषा 
(परम्परागत विश्वास के झनुसार) 


वही, पृष्ठ ३२०७ । 
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70 ऊँ 
कर 
रहस्यमय रूप से निर्धारित 
सम्नन्ध 


इस प्रकार डा मलिनोस्की न अनजान म ही हमारे पिछले अध्यायो में वणित 
चण--मातका कया विकास उनका प्रतीकात्मक रूप तथा तात्िक त्रिकाण का समथन 
क्या है । वाणी का प्रतीक वे रूप म॒ वखरी को प्रतीक का आधार स्वीकार करन म एक 
प्रवाण्ड पश्चिमी विद्वान स॑ भी सहायता मिल गयी । हमन पिछल अध्यायो म वण शबिति, 
मातका शक्ति पर जार टिया है । मत्रशक्ति पर लिखा है । जगली जातिया के जादू 
टोना वाल मत्नी का जिक्र करते हुए मलिनास्की न भी जादू के शब्दा की अदभुत क्रिया 
शक्ति का जिक्र क्या है! । बिना क्रियाशक्ति के शद प्रतीक नहीं बन सकता । 

यह बात इसलिए भी सही हूं कि जब तक वस्तु विचार तथा शब्दों का साभञ्जस्य 
नहों जाय शद प्रतीक बन नही सकता। डा० कुृकशक न जिखा हे कि पश्चिमी 
चिकित्सा विज्ञान को विज्ञान इसलिए नही कहना चाहिए कि अभी तक उसके आधार 
सिद्वा ता की “याख्या नहीं हुई है। जब तक वस्तु विचार तथा शद का एक दूसरे के 
साथ सम्बंध न स्थापित हो जाय । * अपनी बात की पुष्टि में डा मसियर का उद्धरण 
देत हुए* वे कहते ह कि हम लाग बीमारी (राग) दूर करने चले ह पर भ्राज तक हमने 
रोग * शब्ठ की व्याख्या नही की । फलत राग से क्‍या तापय है यह नहीं कहा 
जा सकता। डा० क्रुकशक क॑ अनुसार इनफ्लुएजा ज्वर किस रोग का प्रतीक है 
यह नही कहा जा सकता । डा० साहब तो यहाँ तक लिख गये ह कि आदतन शब्दों का 
दुरुपयोग करन से हम अपनी बडी हानि करते ह । जसे हमने समझ रखा है कि रोग 


वही पृष्ठ ३१२५ । 

२ का के ७ ए/०कआ्ाशा। 5पएएणेंथ्याल्व प[- जैध्वशाह ० शिध्थगाधगए 
०2६6 338-39 

३ 9९०श्षा(€ ?70ट22255 96 7 

४... 09085€ 


पश्चिसी विचारधाश में बाणी १३१ 


कोई प्राकृतिक वस्तु है । यह धारणा रोग शब्द के दुदपयोग से हुई है । चिकित्सा विशान 
में तब तक प्रगति न हो सकेगी जब तक यह विश्वास दूर न हो जायेगा कि रोग नामकी 
काई चीज़ वास्तव में है । ' यानी रोग की सत्ता नहीं है यह विश्वास होना चाहिए । 
इस प्रकार पश्चिम के विद्वान भी शब्द के महत्त्व तथा उसकी मर्यादा का जानना-पहचानना 
प्रत्यावश्यक समझते हू । बिना जाने बूझे कोरे शब्दों को सुनकर उनसे कोई लाभ न 
हांगा । कोई जानकारी न होगी । शब्द के पीछ बुद्धि होती है । बुद्धि का माप दण्ड 
हांता है। इसीलिए फ्रेजर ने लिखा है-- 
यदि हम एक ही देश तथा एक ही पीढी के पर विपरीत बौद्धिक प्रतिभा के दो 
“यक्तिया के मस्तिष्क को फाडकर उनके विचारा को पढ़ने की चेष्टा करें तो सम्भवत 
हमकी एक दूसरे के विचार इतने प्रतिकूल मिलगे मानो वे दोन! भिन्न प्रकार के ज तु 
ह प्रध विश्वास आज भी इसलिए कायम हू कि एक तरफ समझदार लोग उनकी 
बिलकुल नापसद करते ह्‌ ता दूसरी तरफ ऐसे बहुत से लोग ह जिनके विचारों तथा 
भावनाओं के वे अनुकूल ह्‌ जो यद्यपि श्रपने से श्रेष्ठ लोगो के कारण सभ्य लोग की श्रणी 
म खाचकर ले झाये गय हू पर मन क॑ भीतर प्रभी तक बबर और असभ्य बने हुए ह । | 
इसीलिए सब स्वीकार करते ह कि शद की बडी महिमा है । सभ्य लोगो में इशारे 
क स्थान पर चिह्न के उपयोग के लिए शब्दों की रचना हुई होगी ऐसी बात भी प्राय 
सभी स्वोकार करने लग ह । ईसवीय सन्‌ १०० से २५० तक के बीच म यूनानी दांशनिक 
अनीसिदमस* तथा यूनानी डा० सेक्सटस ने इस विषय पर काफी विचार कियाथा । 
जठी और अरस्त्‌ तो शदा को प्रतीक रूप में मान लेने की भावना तक पहुच गये 
यद्यपि इस सम्बंध म उनके विचार स्पष्ट नही हो पाये थ । श्ररस्तू ने तो यहाँ तक कहा 
था कि स्वभावत या प्राकृतिक रूप से स्वत किसी विशिष्ट वाणी (बात) का महत्व 
नही होता । उसके साथ तथा उसमें निहित रूढि प्रथा चलन से उसकी मर्यादा बनती 
है। 
कि तु ये सब बात भाषा के विकास के सम्बंध में ऊपर लिखी उक्ततियाँ हमको वाणी 
के बण के मातुकाओञ्ना के उस रूप को पहचानने मे सहायक नही हो सकती, जहाँ तक 
बिना पहुचे हम शब्द ब्रह्म या नाद ब्रह्म की कल्पना भी नहीं कर सकते । केवल 
वज्ञानिक समीक्षा से वखरी वाणी या शब्द की महत्ता नही समझी जा सकती । जिन 
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लागा ने शब्द की उत्पत्ति को इशारे या चिह्न के स्थान पर काम म झाने वाला 
उच्चारण के रूप मे लिखा है वे उसके दाशनिक महत्त्व को नहीं पहचान सकेंगे । ईसा 
से कई सौ वष पूव के यूनानी दाशनिका ने जितता समझा था उतना ड० सेक्सटस एसे 
यनाती पडित तथा जंगली जातिया की भाषा के विशेषज्ञ डा० मलिनास्की भी नही समझ 
सक॑ । भाषा के विकास का वचानिक आधार तो बहुत कुछ वे सही बतला गये पर 
उस ग्राधार सं भाषा को हम सकत तथा चिह्न ही कह सकते ह प्रतीक नहीं । जहाँ 
भाषा केवल सकेत के रूप म ली जाती है वहा लोय प्रधविश्वास में पड जाते हू । वहाँ 
भाषा से ग्रधविश्वास का काम लिया जाता है जसे कोई यह कहे कि अमुक नाम बडा 
मनहूस है जिसका नाम अमुक हागा वह अवश्य दुष्ट या चोर होगा। प्राचीन रोमन 
जोगी मे ऐसा अ्धविश्वास था । रोम म सिपियो नामक एक बडा विजेंताहागया था । 
प्रसिद्ध रोमन विजेता सीज़र ने सिपिया नामक एक प्रज्ञात -यक्ति को इसीलिए स्पेन 
मे सेतापति बना दिया था कि उसका नाम वडा शुभ था। रोम म जब जनगणना 
होती थी तो चेष्टा की जाती थी कि पहला नाम ऐसा शभ हो कि मनहूसियत न झ्रावे-- 
गौर वे शुभ नाम हाते थ सालविधस वलेरियस विक्टर फेलिक्स फास्तस इत्यादि । 
उसो रोम म आगे चलकर फास्त नाम का एक बडा लम्पद तथा शतान का शागिद 

भो उठा हुम्रा था । रामन सम्राट सेवेरस की पत्नी जुलिया बडी प्यभिचारिणी थी । 
सम्राट उसके दुराचार पर इसलिए खामोश रहते थे कि प्रथम रोमन आगस्तस की घोर 
दुराचारिणी लडकी का नाम भी यही था । ईसाई धम ने ऐसे अ्रध विश्वास को दूर किया 
था क्योकि उनके मतानुसार भी प्रारम्भ म शद था और शब्द के टुकडे होकर ही सष्टि 
बनी । पर अध विश्वास झ्रासानी से जाता नही । ईसाइया के सबसे बडे धमगृरु पोप 
एड्रियन ६ व जब पाप की गद्दी पर बठ तो बड पादरियो ने उनसे झ्राग्रह किया कि व॑ अपना 
नाम बटल द क्योकि उस नाम क॑ जितन पोप गद्दी पर बढे थे वे एक साल के भीतर मर 
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गये थ । पोप एड्रियन ६वे ने ऐसा नही किया । वे एक वष में मरे भी नही । 


शब्दों के प्रति इसी भ्रधविश्वास के भय से प्रो० बाल्डविन ने उनकी “याख्या में 
प्रयागात्मक तक का उपयाग किया है । वे शब्द के चिरस्थायी अ्रथ को नही मानते थे । 
बे यह जानना चाहते ह कि इस समय उस शठ का क्‍या अथ है ।  उहोने भी शाद 
को झ तोगत्वा सकेत माना है । बाल्डविन के अनुसार जिस समय शब्द का उपयोग किया 
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जाता है उस समय के भ्रनुसा र उसका अथ होता है । उनके भ्रनुसार उस शब्द के उच्चारण 
के समय मनुष्य के मन में क्या है यह समझना चाहिए । 

प्रो० पियस भी बाल्डविन के मत के थे । पियस भी तकशास्त्री थे । अमेरिकन 
विद्वान थे । उनके कथनानुसार यह तकेंशास्त्र का काम है कि प्रतीको की सत्यता की 
प्रौपचारिक स्थिति के सिद्धात का प्रतिपादन करे । पर बाद म उहोने स्वीकार किया 
कि किसी भी विज्ञान का काम सिद्धा त बनाना नही, खोज करना है जाच करना है! । 
पर वे अपने इस निणय पर टिक न सके । उहोने चाहा तो था कि प्रतीक की सत्यता 
को पहुच जाये पर वे सकेत तथा चिह्न के आगे बढ न सके । उन्होने प्रतिमाश्रो को भी चिह्न 
श्रथवा सकेत माना है । उन्होंने चिह्न की तीन श्रेणियाँ बना दी हू । 


१ विचारो तथा सकेतो द्वारा जिनकी अनगिनत रूप में व्याख्या की जा सके । 

२ वास्तविक अनुभव से ही जिनको समझा जा सके । 

३ जिनको उनके प्रकट रूप से अयवा भावना की सीमा की परिधि म समझा 
जा सके। 


तात्पय यह कि सकेत को समझने के लिए भावना तथा बुद्धि चाहिए हम यह स्वीकार 
करते ह । यह बात सकेत के लिए सही है प्रतीक के लिए नही । प्रतीक को न समझ 
न वाला चाहे जो समझे । अधा यदि हाथी को सूड को ऊचा खम्भा समझ लेंतो सूड 
खम्भा नही हो जायेगी । उसी प्रकार प्रतीक अपने स्थान पर अचल है । जिस काम के 
लिए है वही काम करता है। 


झ्ौगडन भ्रौर रिचाड स भाषा या शब्द को प्रतीक नही मानते । वे कहते हू कि 
यद्यपि भाषा को एक दूसरे से सम्बध स्थापित करने का माध्यम माना गया है पर वास्तव 
में ऐसे माध्यम का वह एक साधन मात्र है। और ऐसे भय साधना के समान यह भी 
जानेद्रिया द्वारा एक परिष्कृत श्रथवा विकसित रूप है। जिस प्रकार आख की पुतली 
किसी चीज को देखते हुए भी गलत ढंग से देख सकती है जसे चेहरा किसी का हो प्रौर 
समझ में किसी का झाये या दूसरे से सम्बंध स्थापित करने का तरीका चित्र या फोटा 
से भी आदमी के रग रूप के बारे मे गलतफहमी हो सकती है उसी प्रकार भाषा तथा 
शद के विषय मे भी ज्ञानेद्रियाँ भूल कर सकती हू । इसीलिए इन लेखको के अनुसार 
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भाषा तथा शब्द का प्रतीकात्मक रूप दाषपूण हांता है। बिना साकेतिक परिस्थित्ति 
की पूरी जानकारी के प्रतीका से भ्रम ही बढता है । क्या सही क्या झूठा प्रतीक है यह 
समझता बडा कठिन है | बडे विशेषज्ञ ही यह बतला सकते हू । * 


झौग़ह़न और रिचाड स के अनुसार जो शद जिस वस्तु के लिए हाता है उसका 
सम्बध श्रप्रत्यक्ष होता है आर यह सम्बंध भी कारणवश होता है। फिर भी प्रत्यक 
शरद किसी विशिए्ट घटना या वस्तु का प्रतीक हाता है। जिस विशिष्ट घटना या बस्तु 
का वह प्रतीक होता है उससे अ्रधिक वह -यक्‍त नही करता । जब हम किसी विशिष्ट 
घटना का जिक्र करत हू या उसक बारे म साचते ह तो हमारे मन मे कुछ प्रतिक्रिया हाती 
हे कुछ मावनाय उठती ह कुछ चित्र या मत्ति बन जाती है पर य बडे विश्वसनीय सकेत 
नही हाते । सकंता की अविश्वसनीयता के कारण ही प्रतीक की आवश्यकता हाती है 
जसे किसी न कहा कि कल १ २फलथे आज १०५ । इससे हमारे मन म बहुत से सकेत 
ओऔर चित्र बन गय--फल फून तरकारी--न जान कया क्‍या । पर जब कहने वाल न 
कहा वि आम तब पूरी स्थिति समझ म आयी । इसलिए सकंत से उत्पन्न भावना 
का बिना प्रततीकाकरण किये कार्ट बात समझ म नही आ सकती । पर हम पूरी तरह से 
अपन प्रतीको की कृपा पर निभर नहीं करते।* अक्सर एसा भी हांता है कि अपने 
सभी प्रतीका स सहायता लन पर भी बात समझ म नहां श्राती । उस समय बहुत से 
साफेतिक चिह्नो का सहारा लेना पत्ता है। फिर भी भावना म जा बात आसानी स 
ग्राह्म नही हाती उनके स्थान पर प्रतीक का उपयोग भ्रनिवाय है ।* प्रतीक निर्देश करन 
के काय का प्रतीकीकरण है । इसी प्रकार जब काई प्रतीक मुँह से कहा जाता है सुनने 
वाल के लिए निर्देश करन क॑ काय का सक्त बन जाता है ।* 


शब्ठ और प्रतीक का सम्बंध स्तापित करत हुए यह लेखक लिखते ह कि यद्यपि 
पहले जांगा का विश्वास था कि शदा का स्वत कोई अ्थ होता है पर वास्तव में भ्रब यह 
स्थापित हो गया है कि शदा का स्वत काई अब नहीं होता । जब कोई सोचने वाला 
उनका उपयाग करता है किसी काम के लिए तब उस बाम के सम्बंध म उनका अ्रथ 
हो जाता है । व॑ निर्तेश करते क साधन मात्र है । इसलिए विचार शद तथा वस्तु 
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का सम्बंध निर्धारित करना पडेगा । इन तीनो मे जो भ्रप्रत्यक्ष सम्बध है उसे तिश्चित 
करना पडेगा । इसे उन लेखको ने एक त्रिकोण बनाकर सिद्ध किया है ।-- 


विचार था निर्देश" 





, 
प्रतीक. व्यक्त करता है.. निर्देश किये कार्य को 


विचार और निर्देश म प्रत्यक्ष और भप्रत्यक्ष दोनो प्रकार का सम्बंध हाता है । 
जसे हम एक चित्र देखे तो प्रत्यक्ष सम्बंध हो गया । पर प्रतीक और निर्देश मे कभी 
प्रयक्ष सम्बंध नही होता । प्रतीक का प्रयोग किसी निर्देश के लिए ही होता है । 
प्रतीक तथा निर्देश का सीधा सम्बध नहीं होता । हम ऐसा सम्बंध बना लेते है ।' ! 
इसलिए विशिष्ट परिस्थितिया में एक ही प्रतीक का भिन्न अर्थ हो सकता है । इसीलिए 
प्रतीक हो अथवा भाषा दांनों के अध्ययन का मनोवज्ञानिक आधार तथा विश्लेषण 
होना चाहिए ।' 
पश्चिमी विद्वानों की ऊपर लिखी विचार धारा स स्पष्ट है कि बहुत श्रधिक वज्ञानिक 
ऊहापोह में पड जाने के कारण शब्द तथा भाषा की व्याख्या करते करते वे काफी भ्रागत 
म पड गये ह और शब्द की रचना के भादि महातत्त्व को वे पकड नही सके । फिर 
भी उनके मन मे यह बात है कि शब्द का भ्राध्यात्मिक रूप है । औगडन और रिचाड स 
लिखते ह-- 
अ्रारम्भ काल से ही मनुष्या ने अपनी सोचन की किया म सहायताथ प्रतीको स 
काम लेने का तथा अभ्रपती काय सिद्धि को लिपिबद्ध करने--अभकित करने--का जो काय 
किया है वह बडे आश्चय तथा भ्रान्ति का विषय रहा है प्राचीन मिस्र निवासी तथा 
आज के कवि के रूप में शायद ही कोई अन्तर हो । इसीलिए वाल्ट हिटमान नें 
लिखा है कि सभी शद आ्राध्यात्मिक हू । शब्दा से भ्रधिक भ्राध्यात्मिक वस्तु भर कुछ 
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भी नही है । शब्द आये कहाँ से ? हजारो लाखो वर्षोस ये चलेआ रहेह । 
हमारी जिंदगी म सबसे मुस्तकिल ताकत शब्द शक्ति है । * 


वे आगे चलकर लिखते ह कि दवी या मानवी सब कुछ शद शक्ति के अतगत हू । 
इसलिए वास्तविकता के समूचे ढोंचे की आत्मा का दूसरा रूप भाषा है या भाषा छाया 
आत्मा है । यूनानी दाशनक अरस्त का यह कहना भ्रमपूण है कि मूलत भाषा 
मानसिक भावनाभ््रों का सकेत मात्र है ।' उनसे भी पूव के दाशनिको ने--यूनानियो 
ने-- आत्मा के स्वभाव को प्रकट करन वाली वस्तु का नाम भाषा कहा था और भाषा 
वह वस्तु है जिसे जिस काम के लिए सीमित रखना चाहिए उस काम तक सीमित 
रखने की बात भी बहुत से लोग सांच नहीं सकते । आत्मा का वणन उसका परिचय 
केवल वाक्या द्वारा ही हा सकता है । यदि भाषा का उपयोग केवल शरीर तथा उसके 
गुणों के लिए किया जाय तो यह मूखता हांगी। * 


आत्मा की ही याख्या करत हुए बौद्ध दाशनिको ने भाषा के भ्रमात्मक उपयोग 
की निदा की थी। वे लिखते ह कि उस सत्त कहिये अत्त कहिये जीव कहिये 
यथा पुग्गल (-यक्ति) वहिये इससे कुछ नहीं होता क्‍्याकिये तो नामकरण उपकरण 
ससार म उपयोग म झाने वाल वाक्य प्रबध मात्र ह । जो लाग सत्य को जानते ह वे 
ही असली तत्त्व समझते है । वे नाम दाष से भटक नही जाने" । 


पग्रौगयडन और रिचाड स ने पवित्नशद ऊ का सूफी मत्रो का योगदशन मीमासा 

याय तथा याचवल्क्य श्रादि का भी जिक्र किया है । इस प्रकार उहोने बिना भ्रध्ययन 
के भी हमारे वण तथा मातवा सम्बधी प्राचीन सिद्दवात 3“ का ब्रह्माड “यापी महत्त्व 
तथा मत्र शक्ति को स्वीकार किया है । डा० मलिनोस्की झ्रादि ता छिछले पानी में रह 
गय । जगलियो की भाषा के अध्ययन म जगली भावनाओ। के जगल मे फस गये । पर 
ऊपर लिख दोनो लेखक सत्य के बहुत कुछ निकट पहुच गये । उन्होने स्पष्ट लिख 
दिया है कि आरम्भ म शाठ प्रतीक रूप म था*। बाद म उसका भावनामय रूप हुश्ा । 
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पश्चिमी विचारधारा में वाणी १३७ 


इसी झ्राशम्भिक शब्द को मत्रो मे हमारे ऋषियों ने बाँधा । झ्रागम शास्त्र ने तत्न में 
यत्र में बाँध दिया--जो विश्वयापक था उसे रेखाग्रो के दायरे में बाँध दिया गया । 
विश्व व्यापी शब्द की महान्‌ शक्ति है। महान्‌ महिमा है । लाश्ो त्सें ने सच कहा 
था-- जा जानता है बोलता नहीं । जो बोलता है वह जानता नहीं | | 


चीनी ताओ-बाद धर्मके प्रवत्तक । 
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मन, बुद्धि तथा विचार 


ऊपर के अध्याय म हमने विचार भावना सकल्प तथा शब्द का मल उनका सम्बाध 
बतलाने का प्रयास किया है । प्ररणा तथा भावना से काय होता है या काय तथा भावना 
से प्ररणा उत्पन हाती है हम इस बारीक तक म तल पड कर मन बद्धि तथा विचार का 
प्रतीक से सम्बंध सिद्ध करना चाहत ह । यदि इन तीनो म एक स्वरता नहो एकता न 
हा ताशठ की शक्ति नहा विकसित हांगी तथा प्रतीक निर्जीव तथा निरथक है जायगा। 
शिक्षा का सिद्धात प्रतिपातित करते हुए श्री क्‍्लाक ने यक्ति तथा विज्ञान की एक्ता 
के बारे म जो कुछ लिखा था वह इस सम्बध म भी लाग होता है । व लिखते ह कि 
“यक्तिवाद तथा विज्ञान दाना को मिलाकर एक सम्पूण वस्तु बननी चाहिए जो विभिन्न 
हाते हुए भी एक म मितकर ठास बन जाय । “यक्तिवाद म हमे ठासपन ता मिलता है 
पर उसम एकता रहित विभिज्वता होती है । विज्ञान म एकता है पर उसम ठासपन 
नही है । इसजिए मानव कत्याण के लिए यक्‍क्तिवाद तथा विज्ञान म सामठजस्य 
उत्पन्न बरना झ्रावश्यक है ।! जिसे वास्तविकता की जानकारी प्राप्त करनी है उस 
मानव विचारधारा की प्रगति की जानकारी हासिल क्रनी चाहिए। इसीलिए 
प्रसिद्ट दाशनिक बाजाक का कथन है कि तुम ससार के बनाने वाल नही हां वह स्वय 
तुम्हार स्वभाव से तुमका अवगत कराता रहता है । 


हमन ऊपर बार बार लिखा है कि निविकल्प ब्रह्म से ही यह सप्टि हुई इस ब्रह्माण्ड 
की रचना हुए । कितु यदि वह निविकल्प है ताफ्रिन ता वह कर्त्ता है नकम है । 
उसे स्पष्ट रूप से ज्ञान ज्ञाता नय, कुछ भी नहीं कहा जा सकता । स्पष्टत उसकी 
कोई यारया नहीं है। वह शटा स समझाया नहीं जा सकता । ग्रध्यारोपवाद से 
उसे सृप्टि का कर्त्ता भी नही सिद्ध क्या जा सकता! । हम एक धारणा बनाकर 


१ का (क्राह0-- फिष889७ का सिह ए0प्तक्‍७ ए॑ [.0प८शा0त्त --)) [0:त 
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चलते है कि वही सुष्टि का कर्ता तथा कारण है । हमे उस परम शिव का बोध शरीर 
के भीतर बैठी आत्मा से होता है। यह झात्मा की चेतना है । चेतना तथा आत्मा एक 
ही वस्तु है । शकराचाय कायही मत है! । ब्रह्म निविकल्प है' । जल में प्रतिबिम्बित 
होकर सूय ब्रह्म का प्रतीक बन जाता है। ब्रह्म भी उसी प्रकार सब्टि में प्रतिबिम्बित 
हो रहा है । यह विश्व ही ब्रह्म का प्रतीक है । जिस प्रकार चंद्रमा जल में प्रतिबिम्बित 
होकर प्रनगिनत प्रतीत होता है उसी प्रकार एक ही आत्मा ससार में भ्रनगिनत मालूम 
होती है' । प्रत्येक केशरीर म एकही आत्मा विराजमान है । यह भ्रात्मा नत्तो सोचती 
है न चलती है फिर भी यह चलनशील तथा विचारशील है । इस श्रात्मा के ही ऐसे 
नाम तथा उपकरण है जो समूचे विश्व के विस्तार के बीजरूप है । वे हु माया शक्ति 
तथा प्रकृति । इन्ही को हम विचार सकल्‍प तथा प्रेरणा कह सकते है । इन तीनो 
चीजो की एकता आत्मा म है। परिस्थितियाँ बराबर बदलती रह सकती ह पर आत्मा 
झपनी यक्‍क्तिगत सत्ता कायम रखती है ।* झ्रत करण में आत्मा निविकल्प निर्लेप 
तथा किसी वस्तु से सम्बाधत नहीं है। वह भ्रसग है। फिर एसी आत्मा ऐसे 
ईश्वर का बोध भी कैसे हो जो कल्पना ज्ञान जानकारी व्याख्या इत्यादि के परे हा ? 
इसीलिए वात्सायन श्रपने कामसूत्र में लिखते है-- 


ईश्वर प्रत्यक्षानुमानागणस विषयातीतम के शकत उपपादायितुम 


हीगल एसे पश्चिमी पंडित इसी कारण उस परम शिव को नही मानते जिसकी निश्चयात्मक 
रूप से “याख्या न की जा सके | ईश्वर आत्मा पदाथ बुद्धि--जां भी कुछ वास्तविक 
है उसकी व्याय्या होनी ही चाहिए । उनका काय कारण सम्बंध होना चाहिए ।7 
यदि ब्रह्म के लिए शआ॥्रात्मा के लिए ठोस प्रमाण की आवश्यकता है जसे किसी वक्ष या मेज 
कुर्सी के लिए तो यह प्रमाण कदापि नहीं मिल सकता । प्रमाण के अ्रभाव से हमको 
ईश्वर की कल्पना हो छाड देनी चाहिए। इसीलिए हीगलने हमारी ब्रह्म की 
कल्पना की भत्सना की है । पर वे एक सम्पूण भ्रथवा परम आत्मा को मानते ह जा न 
तो अनिश्चित हे और न सम्बंध रहित । यह परम आत्मा ही सभी प्रकार के सासारिक 


वही पृ० ३३५९ । 

सवविकल्पासहयों निर्विकल्प --तैत्तिरीयोपनिषद्‌ माष्य । 
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सम्बधो का समवय है। यही परम आत्मा दो रूपो म प्रकट होता है--झात्मा तथा 
ग्रनात्मा । इन दोना के भेद का दूर कर एकता का प्राप्त करना ही सबसे बडी सफलता 
है ।' 

कितु यह सब विवाद वही समाप्त हो जाता है जब हम यह समझ ल कि हमारे दशन 
मे परब्रह्मै की कल्पना नहीं की गयी है । उसे कल्पना से पर माना गया है । ससार 
म जो कुछ है उसका वर्गीकरण हा सकता है। उसका एक दूसरे सं सम्बंध जोडा जा 
सकता है। ऐसी सभी वास्तविक्ताए जो अस्थायी ह उनकी सीमा होती है । हर वर्गी 
करण के विपरीत वर्गीकरण भा हाता है । हर एक सासारिक पदाथ की अनेक्‍्ता होती 
है । इन सब भिन्न वर्गीकरण तथा अनेकता में जा एकता स्थापित करे वही आत्मा है। 
ञ्रऔऔऔौरब नामक दो पदाथ ह । ब को सत्ता वही तक है जहाँ तक भ्र भी कायम है । यदि 
श्रन रहे तो ब हो अऔर ब दाना हा जायगा। अतएव अर और ब को विभिन्नता 
को पहचानन वाला तथा टाना को एक में मिला कर एका स्थापित करने वाला आत्मा है । 
इसोलिए हमारे शास्त्र म आत्मा का द्रष्टा कहा है। यदिआत्मा अओऔर बसे भिन्न न 
हा ता वह स्वयं अ और ब--दा म से किसी की श्रणी मे आ जायेगा । इसीलिए हम 
उसे द्रप्टा कहते हू । वह किसी भी श्रेणी में नही है । 

ब्रह्म ज्ञान हा वास्तविक विद्या है। पर ब्रह्म मनुष्य के लिए बोधगम्य नहीं है । 
फिर भी शकराचाय ने तक से ब्रह्म वी सत्ता को सिद्ध करने का प्रयास किया है । 
हम उस गूढ तक म न पडकर केवल यह लिख देना चाहत ह कि आत्मा द्रष्टा है। पुरुष 
तथा प्रकृति--प रम शिव तथा पराशक्ित के सयोग से सप्टि हुई । उसम प्राणी का झ्रावि 
भविहुआ । उस प्राणी के श्रत स्तल म एक हो आत्मा विद्यमान है । जब तक आत्मा 
अथवा चेतना अविद्या म पडी है इस ससार की सत्ता है भ्रयथा ब्रह्म का ज्ञान होते ही 
विद्या प्राप्त हाती है। 


इस प्रमामा का काय म किसने प्ररित क्या ? यजुर्वेद! म भी यही प्रश्न क्या 


१ वही, पृष्ठ ३४७ । 

२ वहीं प्रष्ठ २४९। 

३ वहीं पृष्ठ ३१५ शकराचाय ने स्वीकार किया हे कि शब्दों से जरक्म की व्यारया नहीं हो 
सकती-- 'शब्नेनापि न शक्त्यते विरुद्धोर्थ प्रत्यायपितुम! । 


४ यजुर्ेट्के तीन चरण हें। इसमे राजा, प्रजा कत्तय आटि की इतनी अधिक समीक्षा है कि 
इसे राजनीतिक ” बेल भी कह सकते हैं। पतनलि के अनुसार इसकी १०१ शाखाएँ है-- 
४ एक्शत मध्वयु शाखा ' । 


सन बुद्धि तभा विचार १४१ 


गया है। तत्तरीयोपनिषद' में भी ऐसा ही प्रश्न है । यजुर्वेद में पूछते है-- हे पुरुष 
तू जानता है कि तुझकों कार्यों में कौन प्रयुक्त करता है ” वह परमेश्वर ही तुझको उत्तम 
कार्यों मे प्रेरित करता है । तुझको वह परमेश्वर किस प्रयोजन के लिए नियुबत करता 
है? है स्त्री पुरुषो | वह परमेश्वर ही तुम दोनो को उत्तम काय करने के लिए प्रेरित 
करता है । वह तुम दोनो को सव शुभ गूणो ब विद्या को प्राप्त करने के लिए या सब- 
“यापक परमात्मा को प्राप्त करने के लिए नियुक्त करता है। 


कर्त्वा युनक्ति स त्वा यूर्नावत कस्स त्या युनवित 
तस्म त्वा युनक्िति, कमण वा वेषाय वाम ॥। 
यजु० ६ अ० १ 


आगे चलकर उसी परमात्मा को प्रेरक बतलाया गया है । लिखते ह कि जगत्‌ 
व समस्त प्रकाशमान पदार्थों को उत्पन्न करने वाला परमेश्वर सुख, प्रकाश श्रौर ताप को 
प्राप्त करने या देने वाल विद्वानों एवं दिय गुणों सूक्ष्म दिव्य तस्‍्त्वों को श्रपनी धारणा 
शक्ति और ज्ियाशक्ति से तेज के साथ युक्त करके बडे भारी प्रकाश या विज्ञान को पदा 
करने वाले उनको उत्तम रीति से प्रेरित करता है" । छान्दोग्य उपनिषद्‌ में इसी 
प्रेरणा को सकल्प का रूप दिया गया है। लिखा है-- 


तदक्षत बहु स्या प्रजायेयेति | तत्तजोइ$सुजत । तत्तेज ऐक्षस । 
बहुस्यां प्रजायेयति । तदयोसजत । तस्माद्य क्र कक च शोचति स्वेदते 
वा पुरुषस्तेजस एब तदध्यायों जाय ते ।। (प्रपाठक ६ खड़ २ प्रवाक ३) 


अर्थात्‌ उस सत (ब्रह्म ) ने ज्ञानहूप सकल्प किया कि म सब समथ हूँ । भ्रत मैं 
जगत्‌ का सजन करूँ | ऐसा सकल्प कर उसने तेज का सजन किया । पुन उस तेजस्वी 
ब्रह्मा ने ज्ञान रूप सकल्प किया कि म समथ हू । श्रत जगत्‌ का सजन करूँ । ऐसा सकल्प 


१ तित्तिरिणाशैक्तमधीयते तैत्तितीया --तित्तिर (एक पक्षा) आचाये से कहे प्रवचननकों पढ़ने वाले 
छात्र तैत्तरीय क्हलाये । 

२ जयनेश शर्मा-यजुबेंद सहिता, भाषा भाष्य, आये साहित्य मडल, अजमेर, प्रृष्ठ ५ देखिये 
शतपथ ब्राह्मण, ९, १, १, ११२२ । 

३ युकत्वाय सविता देवान्त्स्ययेतोधिया लिवम। 


इृहज्ज्योति करिष्यत सविता प्रसुवाति तानू ॥ 
“स० है, अ० ११--म० है । 


४. यजुर्वेंद सहिता, पृष्ठ ४०१ 


१४२ प्रतीक शास्त्र 


कर उसन जल का सजन किया । इस कारण जिस किसी स्थान या काल में प्राणी सतप्त 
या स्वेदित हांता है बहा तेज स ही जल उत्पन्न हांता है ।* ब्रह्म के सकल्प सं ही जल की 
उत्पत्ति हुई । उसके सकलप से ही अन्न (पथ्वी) का सजन हुआ । जल स॑ ही अन्न गौर 
खाद्य हांत हू । इन भूता क॑ तीन ही बीज होते ह--अ्रण्डज (पक्षी झ्रादि) पिण्डज 
(मनुष्य पशु आदि) तथा उद्भिज्ज (वक्ष इत्यादि) । अण्ड हमार शास्त्न म बडा महत्त्व 
का प्रतीक है । इसका वणन हम आगे चलकर करगे । यहा पर प्रण्ड की गोलाई को (2 
बीज मान ल । इनम तीनो बीज--अरण्जड, पिण्डज उदिभज्ज शामिल ह । इन तीनो 
बीजा के मध्य एक एक का त्विवत (व्विगुण) करू (ऐसा ज्ञान रूप सकल्प उस परम 
देवता ने किया और इस प्रकार स सकल्प करक ) वह परम देवता इन तीनो देवताओ में 
इस जीवात्मा के साथ स्वय भी माना प्रविष्ट हो उनके नाम और रूप को स्पष्ट रूप से 
प्रकाशित करन लगा* | 


तासा त्रिवत त्रिवतमेकका करवाणीति (हा० ६२३) 


बीज और त्रिकाण का आगम शास्त्र ने बीज--ब्विकोण यत्न म बॉध दिया है । 
इसका उल्लेख हम ऊपर कर आय ह । इस प्रकार नीचे लिखे उपासना के मत्र सुष्टि 
के प्रारम्भ और रहस्य के प्रतीक ह । 


अह्म सं बीज हुआ । बीज से सप्टि | पर सप्टि क॑ प्राणी नही जानते कि वे स्वय 
| ब्रह्म है । इसका उदाहरण छादाग्य क॑ नवम खण्ड म दिया है! । लिखा है कि जसे 


१ शिव झकर शमा--छाल्टोग्यपनिषद भाष्य-वैटिक यत्रालय अनमेर सवत्‌ १९५३, पृष्ठ ७४२ । 
२ ता आप ऐेक्षन्त । ता अन्नमू असूजत॒ तद'ण यन्न जायत (छा घर२४ढ )) 
* अन्न झब्द का अर्थ रक्षणा मे पृथ्वी है। पृथ्वी ले अन्न उत्पन्न होता है। चल इसका निमित्त 
कारण है। (छा० भा य) पृष्ठ ७४५) । 
वही, पृष्ठ ७४८ । 
५ वहीं, पृष्ठ ७८१ ८२। 


सन, बृद्धि तथा विधघार १४३ 


भ्रमर मधु बनाते है प्र्थात नाना वक्षो के रसो को इकट्ठा करके एक मधु नामक रस 
बना देते ह' पर बे रस विवेक को नही प्राप्त करते कि इस वक्ष का रस है मै हूँ, वसे निश्चय 
ही ये सम्पूण जन सत' (ब्रह्म ) में योग प्राप्त करके भी यह नही जानते कि हम लोगो का 
योग ब्रह्म से है! । जैसे समुद्र में मिल जाने वाली नदियाँ समुद्रत्व को प्राप्त करती हुई 
भी यह नही जानती कि यह म हूँ ।* 

छादोग्य की ही कथा है कि झ्रारणी ऋषि ने अपने पुत्र श्वेतकेतु से कहा कि स्यग्रोध* 
का एक फल ले आाझो । उसमे बहुत सूक्ष्म बीज है । उसमें से एक दाने को तोडो । 
क्या दिखाई पड़ा ? पुत्र ने कहा कुछ नहीं । तब ऋषि ने कहा कि इस बीज के जिस 
ग्रणुतम भाग को तुम नही देखते हो उसी श्रण्‌ भाग का (कायभत ) ऐसा यह बडा न्यग्रोध 
वक्ष खडा है । इसम अरण्‌ मात्र सदेह नही है । इसमें श्रद्धा रखो" | बीज से उत्पन्न 
सप्टि म श्रद्धा रखो। 


सर्व॑तत्सय स आत्मा तरवससि शवेतकेतो ३॥ 
छा० ६१५३ 


वह तुम ही हो । तुम ही ब्रह्म हो । कितु यह ज्ञान किसे होगा । जो स्वय ज्ञान 
का समुण्चय है जो परमात्मा है उसे ज्ञान की प्राप्ति कसी ? ब्रह्म कहिये या भात्मा 
वह ता स्वथ प्रकाश है। वह नित्य चतय स्वरूप है। स्वय समूचे विश्व को 
प्रकाशित कर रहा है--- उसे किसी प्रकाश की आवश्यकता नही है । स्पष्ट है कि आत्मा 
चेतना भान तथा अनुभव से जानने याग्य पदाथ नहीं है! । दाशनिक काट ने भी 
स्वीकार किया था कि कर्त्ता को प्रयोजन मान लेने से काम नही चलेगा, ज्ञान नही 
प्राप्त हो सकेगा । 

याय दशन के अनुसार बिता प्रमाण तथा प्रमेय के तत्त्वज्ञान नही हो सकता। 
बिना उपमा तथा उपभेय के असली बात मालूम नही होती । “याय दशन ने झ्ात्मा को 


तथा । 
छान्‍दों प्रषाठक ६, खण्ड ९ प्रवाक १ २। 
इ्यम्‌ अहम्‌ अस्मि--वही, ६, १०, २ । 

बट (बरगद) । 

छा० भाध्य० पृष्ठ ७५० ९११६, १२, १२ । 
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दो प्रकार का बतलाया है। पहला तो वह जो ससार म व्याप्त है सवज्ञ है। दूसरा 
बह जो कर्मों का फल भोगने वाला है. जिसके भोग का आयतन (मकान) यह शरीर 
है । भौर भोग के साधन रूप इद्रया हु और भोग पदाथ श्रर्थात जो इद्धियो के 
विषय ह--बे हू जो इद्रया द्वारा भ्रनुभव किये जाते हू । और भोग-बुद्धि श्र्थात्‌ 
ज्ञान है। सब पदाथ इद्रिया से नही जाने जा सकते । झ्नत परोक्ष पदार्थों का झनुभव 
करने वाला मन है । श्रार मन म राग्-द्वेष दो प्रकार के भाव उत्पन्न हांते हैं जो दोष 
कहलाते है! । कितु इस कथन का यह अथ नही है कि आत्मा के दो टुकडे हो जाते ह । 
एक परम ज्ञानी दूसरा ज्ञानी । तात्पय केवल शरीर के मकान म रहने वाली चेतना 
तथा उसके सूध्म रूप मन से है। जब मन मर जाता है आत्मा स्वय प्रकाश में 
विलीन हो जाती है । याय दशन के प्रनुसार एसी दूसरी आत्मा के लक्षण हु-- 


इच्छा, द्वष, प्रयत्न, सुख, दु ख शानायात्मनो लिख़ूस' 


ये छ लक्षण ह । जहा बठकर ह्द्रिया पदाथ के लिए चेप्टा करती ह उसे शरीर 
कहते हू । जिससे गध रस स्पश और शद का ज्ञान होता है वे क्रमश प्राण (नाक ) 
रसना (जीभ) चक्षु (नेत्र) त्वचा (खाल) और श्रोत्र (कान) कहलाते ह्‌ । भूमि 
जल अग्नि वायु और झ्राकाश ये पाँच भूत ह । बुद्धि उपलीध और ज्ञान--यह अलग 
वस्तु नही ह* । एक काल म दो ज्ञान का ज्ञान पदा न हाना यह मन का लक्षण है । मन 
इरद्रिय और शरीर का काम म लगना प्रवत्ति कहलाती है-- 


प्रवत्तिवागबुद्धिशरीरास्ण इति ।--या० १-१७ 


किन्तु यह भ्रम हो सकता है कि मन ही आ मा है । इसलिए गौतम ने स्पष्ट कर दिया 
है कि आत्मा का लिग ज्ञान है। आत्मा का लक्षण ज्ञान है। ज्ञान लिगत्वादात्मना 
(२२३) । पर झात्मा और मन के सम्बध के बिना प्रत्यक्ष ज्ञान का उत्पन्न होना भ्रसम्भ व 
है । नात्ममनसो सन्निकर्षाभावे प्रत्यक्षोत्पति --२ २१ मन-बुद्धि से प्रवत्ति उत्पन्न 
होती है । प्रवत्ति और दोष से उत्पन्न जो सुख दु ख वा ज्ञान है वह फल कहलाता है । 
मन को जिस वस्तु की इच्छा हो उसके न मिलने का नाम दु ख है । बाधनालक्षण दु खम। 
१२१॥ 


न्याय दशन-भाष्यकार दशनानन्ट सरस्वती--पुस्तक मदिर मथुरा, १९५६ पृष्ठ १५। 
न्‍्याय० अ० ११० । 

वहीं १११। 

वही ३ १५ जुद्धिरुपलब्धिाश/नमित्यनथान्तरम्‌ ॥ 


व 20 ७ 


मन, बुद्धि तथा विचार १४५ 


व्यास ने वेदान्तदशन में सष्टि के भ्रारम्भ मे प्रकृति की सत्ता स्वीकार की है। उन्हान 
ब्रह्म जीव तथा प्रकृति तीनों की पथक सत्ता स्वीकार की है। ब्रह्म और जीव का भिन्न 
माना है--भेदव्पयदेशाच्चाय । १-१, पाद २१। ऋग्वेद भी यही कहता है--- 


द्वासुपर्णा सयुजा सखाया ससानवक्ष परिणस्वजाते | 
तथोरन्य पिप्पल स्वाद्त्यनश्नतयो5सिचाकशोति ।। 
--#० सण्डल १, सूक्त १६४-मत्र २० 


दोना अपने जसे भनादि वृक्ष प्रकृति के काय ससार मे रहते है जीव उसके फलो को 
भोगता है । ब्रह्म सदव साक्षी देखता है । भोगता नही ।' तीनों अ्रनादि तथा पथक प के 
ह । जीव आनदमय नही है--चूकि उसे भ्रानद की कामना इच्छा हाती है । इच्छा 
उसी बस्तु की होती है जो अप्राप्य है। कामाच्चानुमानापक्षा । १-१८ । कंवल ब्रह्म 
ही श्रानदमय है! । किन्तु जीव ब्रह्म से उसी प्रकार भिन्न नही है जिस प्रकार भ्रांख 
मसे सुर्मा । यह जीव झ्रात्मा मन के अतुसार होता है। जसी मन की बृत्ति होती है 
वसा जीव अपने को समझता है जानता है । इसलिए ब्रह्म से प्राथना की जाती है 
कि वह हमारी वृद्धि का प्रेरणा करे भ्र्थात दुष्कर्मों से हटाकर शुभ कर्मों की श्लोर लगावे 
तथा प्रकृति की और से हटाकर आ्रात्मा की श्रोर लगावे । 


छ गोध्भिधानान्नति' चेन्न तथा चेतोवण निगदात्तथाहि 
दशनम १-१, पाद २५। 


मन का सुख दु ख ब्रह्म को नहीं लगता । स्थूल वस्तु के गण सुक्ष्म वस्तु मे नही जा 
सकते । मन आदि ब्रह्म से स्थूल हैं । प्रतएव इनमें रहनेवाले सुख दु ख ब्रह्म मे नही 
हो सकते । सम्भोगप्राप्तिरितिचेन वशेष्यात । १२ ८। मन बुद्धि आदि सबसे 
पथक होकर जीव अपनी सत्ता का म हु --ऐसा अनुभव करता है । स्वतत्न जीवात्मा 
को इच्छा है चाहे बह प्रकृति का नाटक देबता रहे या ब्रह्मानद म मरन हा जाय ।' 


१ बेटा तहर्शन--भाष्यकार टहॉनानट सरस्ती“-प्रेम पुस्तकः भडार, बरेली १९०७-- 
पृष्ठ ५९ । 
अजामेफाम छ्वेताश्रतरोपनिषद अ ४ मत्र ५। 
एतमानन्दमयमात्मानमुपसक्रामति--तैत्तरीय० अद्ववल्ली अनु० ८ । 
वेदान्तदशन, पृष्ठ ६६ । 
छन्टोमिधानातू--गायत्री हन्ट वर्णन करने से । 
वेटान्तलशन, पृष्ठ १. । 
१७० 


ही. ६ ७ 0 २? 
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जनी लोग जीवात्मा को नित्य मानते ह । वे ब्रह्म की सत्ता नहीं स्वीकार करते। 
उनके मतानुसार प्रत्येक जीव भिन्न भिन्न है। बौद्ध लोग मन को मारकर निर्वाण' 
प्राप्त करते हू । दीपक बुझ जाता है । 

श्राम्मा कहिए चतना कहिए मन ही उसव बबन तथा मांक्ष का कारण होता है । 


सन एवं मलुष्याणा कारण वधमोक्षयों “-मनु० 


फिर प्रश्त उठता है कि मन क्या है / छादोग्य म कथा है कि नारद न सनत्कुमार 
से कहा किम मत्रवित हु | आमवित नही हु । श्रामवित शोक से तर जाता है ।' ! 


सोप्ह ॒ भगवो मत्रविदेवास्मि नात्मविच्छूत 


मत्र यानो शास्त्रों का जानता हू । आत्मा का नही । नारद न कहा कि वद झ्रादि सब 
नाम है । ब्रह्म ”याति सब नाम है । नाम स "प मंत्र पे जहा लक गति हो सकती है 
बही तक मनाय जाता है। नाम से अधिकतर क्या है “ सनत्कुमार ने कहा कि 
नाम से अधिक वाणी है। 

वाग्वाव ताम्ना भयसि । ७ ४ । वाणां हो बट आहलि का बतलाती है । दसलिए 
बह नाम से बेटी है। इसलिए जो वागविद्या का अध्ययन करता है उसकी वहा तक 
गति हाती है ।! वाणी से भी अ्रधिकतर मन हे । जैसे दो आमलक फूला का था दो 
उरी फजो काग्रा टाबहरुके फ्लाका हाथ की मृठठी अनुभव +रती है वसे ही वाणी 
श्रौर नाम का अनभव भन वरता है । 


मभनो बाब वांचो भूयों यथा व 6 बा5६मलक देवा 
कोल हो वाएक्षो मुष्टिरनुभवत्वव ७३१ 


जा कार्ट उपासक मन को ब्रह्मप्राप्ति का साधन मानकर मन की उपासना करता 
है वह जहा तक मन की गति हाती वहा तक जाता है । नारद ने फ्रि पूछा कि भन से 
बड़ा क्या है ” सनतकुमार ने कहा कि-... 


१ छा प्रपा ७ खह १-प्रवाक ३--भाष्य पृष्ठ ८०८८ १। 
छा ७१०५ पृष्ठ ८११। 
है छा ७२२। 


से ्त ताचम्‌ जहा इति उपास्ते यावत वाच गतम तत्र अस्य यधाकामाचार भवति। 
४ वही पृष्ठ ८१६। 


मन, बुद्धि तथा विचार १४७ 


सदूुल्पों याव मनसो भयान्यदावे संद्धूल्पयते:थ 
मनस्यत्यथ वाचमीरयति ताम्‌ नास्लीरयति 
तास्नि भत्रा एक भवन्ति सत्रधु कर्माणि | 

छा० ७४१ 


यह बहुत ही महृत्त्वपृण सूक्‍्त है । इसको समझ लेने से ऊपर हमने जो मत्र प्रतीक 
की व्याख्या की है वह सब स्पष्ट हो जाती है । सनत्कुमार ने कहा कि सकत्प ही मन 
से श्रधिकतर है । जब सकलल्‍्प करता है तदतर मनन करता है । उसके बाद बाणी की 
प्रेरणा करता है और उस वाणी को नाम मे प्रेरित करता है । तब नाम में मत्न एक 
होते ह और मत्र म कम एक होते है ।! मन आदिक सकलल्‍्परूप एक आश्रयवाले ह | 
सकल्पस्वरूप ह्‌ । सकल्‍प में ही प्रतिष्ठित हू । दुलोक और पथ्वी सकल्प को करती 
हुई सी है। वायू श्र आकाश सकलप करते हुए के समान विद्यमान हू । जल और 
तेज मानों सकलप कर रहे ह । पृथ्वी के प्रति उनके सकल्‍प के कारण वर्षा हांती है । 
वर्षा के सकल्प के कारण श्रन्न उत्पन्न होता है । अ्श्न के सकल्प से प्राण समथ होता है । 
प्राणो के सकल्प के निमित्त मतज्न समथ होते ह । मत्न के सकल्प निर्मित कम समथ होते 
ह॒ । कम से लोक लोक से सब समथ होता है ।' नारद इस सकल्‍्प का पअ्रध्ययन करो । 
किन्तु सकक्‍लप कौन करता है ” सकलप से बडा क्‍या है ”? चित्त आत्मा है। चित्त 
प्रतिष्ठा है। 


चित्तमात्मा चित्त प्रतिष्ठा । “>>छा० ७५२ 


किलु ध्यान वाव चिन्ाद भूयो ध्यायतीव पृथिवी ७ ६ १ चित्तसे बडा ध्यान है। 
पथ्वी भी ध्यानावस्थित जल आकाश सभी ध्यानावस्थित प्रतीत होते है । पर 
ध्यान से भी बडा विज्ञान है। विज्ञान वाव ध्यानात्‌ । 

सष्टि का रहस्य समझना बडा कठिन है। वेदात में उसे मयूराण्डरसयाय से 
समझने का उपदेश है । यानी मयर--मोर जसा सु दर रग बिरगा सु-दर पक्षी का भ्रष्डा, 
जिसमें केवल एक रस रूप तरल पदाथ है उससे विचित्र रूप से ऐसा सुन्दर पक्षी बन 
जाता है भ्रथवा एक पक्षी के रूप रग से भिन्न उसी के साथ जुडे हुए उसके डने होते है, 


? वहीं भाष्य, पृष्ठ ८१९॥। 
२ तानि ह वै तानि सहल्पैकायनानि सकत्पात्मकानि सक्स्ये प्रतिष्ठितानि, छा० ७ ४ २। 


छा० माष्य--८२१--कर्मण १० सक्तलूप्त्यै लोक सकत्पते लोबस्य सकरप्त्यै सर्ब सक्तपते ॥77 
95४ २। 


१४८ प्रतीक शास्त्र 


बस ही यह विचित्र सप्टि उस बीजस्वरूप परा शक्तित से उत्पन्न हुई है। उसका क्रम 
छान्ताग्य के प्रनुसार इस प्रकार हुआ-- 

ब्रह्म आत्मा चतना जीव नाम वाणी मन सकल्प चित्त ध्यान विजन । 

मोक्ष व॑ समय वाण्प मन मे मन प्राण सम प्राणत्रात्मा के तज मं तथा त॑ज परा देवता 
मे जीन हों जाता है! । जम मरण से छटकारा पाने व॑ लिए वाणी तथा मन ट।ना को 
लोन करना पटगा । पर “ने सवका साधन है विज्ञान । विनान से ही ध्यान प्राप्त 
हांता है । ध्यान सही सब बुछ प्राप्त हाता है । ध्यान के लिए जो साधन जुटाये 
जाने ह रत्म सबस प्रमख वाणी है तथा दूसरा स्थान प्रतीक का है । बिना प्रतीक 
के ध्यान नरो टा सकता । बिना वाणी के प्रतीक की श्रखला नहीं बनती । इसी लिए 
शा त्रकारा ने वागो प्रतीक को सब प्रथान माना हे । चान की उत्पत्ति मनस है। 
नान मन का वक्षण हे । 


यगपत्ज्ानानुत्पत्तिमससो. लिड्भम 


एसा कणाट ने वशपिक मे जिखा है । मन के पतन वाणी है । वाणा वाक---मातका---- 
शक्ति । शट के विधय मे अपना वाक्यपदी मं भतहरि न लिखा है-- 


अनादि निधन ब्रह्म शब्दतत््व यदक्ष रम । 
विवतते:थभावेन प्रक्रिया जगतो यत ।। 


वराणा आर मन वसे ।मित हए डर जसे शल और अब । कालिटास के शादा म--- 
वश्गर्थाविव सम्पवतो 


मन झोर श्र ह का मन और विचार तथा शाद का सम्बन्ध स्थापित करना ऊपर 
जिख पृष्टा जे बाल झब सरत हो गया। छात्ाम्य के अनुसार बिना विनान के ध्यान 
हरा नर हो सकता । बह्म निमुण निविकाप है । उसका ध्यानकस है। ” उसम चित्त 
क्सेलब ? इसतिए उसक़ प्रतोक बना लिय गय ह । कठिन से करिन वस्तु का प्रतीक 
बनाया जा सकता है । वहा मे कही हुई हर एक बात का समझ सकना कठिन है । इसलिए 
जमिति वे प्रनसार बत्धा बटा मे रूपक अलकार से वणन है-.- 


ख्यात्प्रायात' 


है ।य यटास्थ वाड्यमनसि सम्पयत मन प्राण प्राणस्तनसि 
तन परस्या ववतायामथ न चानाति--+स ६ १० २। 
२ मीमासाट्शन १ सके १? । 


मन, बुद्धि तथा विचार बह 


अलकार रूप से प्रयुक्त भाषा भी प्रतीक बन जाती है । मीमासा में ही दिया गया 

है कि-- 
अपराधारकतुश्च पुल्नवशनम्‌ ॥॥ 

इसका अ्थ तो यह हागा कि मोटी दृष्टि के श्रपराध से शअज्ञायत किया से कर्त्ता 
सूथ का पुत्र भ्र्यात्‌ कायरूप से शौर चक्षु का कारणरूप से दशन होता है । यह ता अरथ 
हुआ । भावाथ है-- चक्षु और सूच परस्पर पिता-पुत्र ह भ्रथवा चक्षु सूथ का कारण 
ग्रथवा सूय चक्षु का काय नहीं है | किन्तु परमात्मा सबके पिता ह। और केवल 
स्थृूल दृष्टि से सूय चक्षु का काय प्रतीत होता है । यथाथ म एसा नहा है' | बंदो 
का सम्बोधन स्थान स्थान पर जमिनि ने शब्द कहकर किया है | वे बेद का स्वत 
प्रमाण मानते थे श्रतण्व वद के अतिरिक्त ब्राह्मण आदि शास्त्रा को नही मानते थे । 
बेट की शठत सज्ञा देखिए-- 


धमस्य शब्दमूलत्वात शब्दसनपेक्ष्य स्थात ।। 
-“मोमासा० अ० १, पाद ३ सूकक्‍्त १ 


मीमासा में लिग शद का प्रयोग चिह्न तथा लक्षण के अ्रथ में हुआ है जसे 
लिगभावाच्च नित्यस्य (१३ १८) | वेद की विद्या में श्रथ सहित शब्द का अश्रथ 
जानवर भ्रध्ययत करना चाहिए-- 


विद्यापबचनसयोगात ॥। भो० १-२-४८ 


छाटलोग्य ने विज्ञान को सबसे बड़ा बतलाया है । जमिनि कहते हू कि बंद के मत्नो का 
अथ जानना ही परम विज्ञान है और अथ न जानना ही अविज्ञान है । सतत परमविज्ञानम । 
४६ तात्पर्य यह हुआ कि वेद ही विज्ञान है । वेद ही शब्द है । वेद ही भ्रथ है । वेद स्वत 

प्रमाण ह । शद को भव्ृहरि आदि ने भ्रनादि अनत माना है । जमिनि ने उसे ग्रनित्य 
तथा नाशवान्‌ माननेवालो का उदाहरण दिया है । उनके कथनानुसार भ्रस्थानात्‌ 
(१-७) जो एक स्थान पर ठहर न सके कराति शब्दात (१-८) किसी ने शद किया, 
आवाज लगायी । पर इस लौकिक उदाहरण से भी यही साबित होता है तथा प्रकृति 

विक्वत्योश्व (१-१० ) यानी प्रकृति या विकृृति के कारण शब्द नित्य हू । पर पूष पक्ष 


१ वहीं १३। 
? जैमिनि ने ब्राह्मण, क्षत्रिय वैश्य, शूद्र सबका अधिकार वेदों में समान रूप से माना है । वे 
लिखते हैं--स्वेत्वमधिवारिफम--॥ १, १६ । 


१५० प्रतोक शास्त्र 


मगेमा लिखने के बाद वे ही लिखते हू कि शल यदि भ्रनित्य न होते तो उनमे वद्धि कसे 
होती । वद्धिश्च कनु भूम्ना 'स्य ११ । एक शद का अनक दशा सम समकाल म होना 
सूय के समान समझना चाहिए । आ्रादित्यवश्रीगपद्यम १ १४ । शद नित्य है । अनित्य 
नहीं । उसका उच्चारण जाता के ज्ञान के लिए है | नियस्य स्थाहशनस्य पराथत्वातु 
फजीए | 

परमात्मा न सक्प किया कि मे बहत सा हो जाउ--बहु स्या प्रजाय० इति--झऔौर 
इस सकप वे वारण सरिट 7ई । सकल्प सन का युण है । मनऔर बुद्धि ही सब उत्पात 
के कारण ” । चित्त का वश म उरन से मन भी वश म हां जाता है । कि च धारणासु 
योग्यता मनस ” । परमश्वर ओर मन के बीच धारणा होन स मोक्ष पय त उपासना 
याग्यप्रौर ज्ञान की क्षमता बढती जाती है । योग क्‍या है--केवल चित्त की वत्तिया का 
निरोध है । यागश्चित्ततत्तिनिराध '। जब पुरुष अपने मन को जीत लता है तब 
ई द्रिया का जीतना श्रपन आप हो जाता है। त परमावश्यते द्रियाणाम' । इसीलिए 
उपासक भगवान से प्राथना करता है कि आप अपनी कृपा से जो अ्रत्यत उत्तम सत्य 
विद्यादि जम गणा का धारण करने क योग्य बद्धि है उसस युक्त हम लागा। को कीजिय' । 
बुद्धि के लिए मधा शद का प्रयाग शास्त्रों में बराबर आया है-- 


या मेधा देवगणपितरश्चोपासते तयमामझ मेधयाग्न 
मेधाविन कुरु स्वाहा ।। यजु० अ० ३२-म० ३४ 

अस्त सकल्‍प का स्थान चित्त मन बद्धि है । इस सकल्‍प का विचार इच्छा प्रेरणा 
कत ले ता भी वाई आपत्ति नहीं। प्रेरणा सकल्‍्प का -यक्त रूप शद है। सकल्‍्प 
अनाटि है । ब्रह्म से इसका प्रारम्भ हुआ । शद अनादि है । बहा से वह भी निकला । 
हम प्रकार मन युद्धि भ्रहकार (महू मरा हे) सबका -यकत करने वाला रूप बाणी 
है। श * है। सबलप आदि तथा “यकत वाणी का एक साथ पिरोकर प्रकट करन वाली 
चौज़ मत्र है। इसी जिए मत्र म महान शक्त हे । मत्र समृची सप्टि के रहस्य का प्रतीक 
है। जीव का प्रताए सकप और सक का प्रतीक सत्र है। इसी लिए भारतीय दशन 
में मत का इतना ऊचा स्थान है । हमारा गायती मत्न हो या तिबत के बौद्धों का मत्त--- 


5» सणिपदमे५ हम 
१ प्रतक्षलियोगलशन,अ १ पा श्सू ३। 
२ वहीं अ ११ २। 
३ वही ज १२ ५। 
है. 


स्वामी ट्यानन्--ऋग्वेटालि भा य भूमिया। बैटिक यत्रालय अजमेर पृष्ठ १५६ । 


सन, बुद्धि तथा विचार १५१ 


हो महिमा तथा महत्त्व समान है। बौद्ध दशन मे शरीर का पोषण करनेवाले 
चार पदाथ हूँ ! १ खाद्य पदाथ २ फस्स (स्पश) ३ मनो सचेतना (बूद्धि का 
सचार) तथा ४ विज्ञाण (चेतना) । जीवन में सबसे मुख्य चीज अरहकार है । म हँ--- 
मेरा है--जिससे शरीर का सब काय तथा ससार का सब भ्रम हो रहा है । अहकार से 
ही मन का सतुलन समाप्त हो जाता है जिससे अविज्जा अज्ञान उत्पन्न होता है । अविज्जा 
से ही तनन्‍हा इच्छा पदा होती है ।' मन में मोह के कारण ही विच्िक्रिच्छा सदेह 
उत्पन्न होता है और सद्धा श्रद्धा जाती रहती है । मन क सतुलन श्रर्थात्‌ तत्रमज्ञत्तता के 
ग्रभाव में मन तथा चेतना को शातित पस्सद्धि (प्रसादि) जाती रहती है । पस्सद्धि के 
अभाव में विच्िकिच्छा पदा होती है । मन में ज्ञान होने से सत्ति से माह का नाश होता 
है । जोवन में ज्योति तथा प्रकाश पाने के लिए आवश्यक है कि मन मे धम विचार हो, 
पस्सद्धि--सौम्यता हो ससार के प्रति उपेख्खा--उपेक्षा हो तथा समाधि हो । इस 
सत्यमाग (सत्त बोज्ञगा) का आठवोँ पथ है सम्म समाधि---जिसमे मन को--चित्त 
का" एकाग्र कर लिया जाता है । हर एक चित्त की भमि पथक होती है । विकास की 
श्रेणी पथक होती है। चित्त के विकास का क्रम एक अ्रण्डाकार चक्र के समान होता है ।” 
उसका--उस अण्डाकार विकास का रूप चित्त के विकास पर निभर करता है । इसलिए 
चित्त का विकास ही प्रधान मानकर बौद्ध तत्न में अ्रण्ड रूप का यत्त प्रतीक बनाया गया 
था । इस भ्रण्ड प्रतीक को ही हिंदू बीज प्रतीक कहते ह । बौद्ध मत के अनुसार हर एक 
को अ्रपन चित्त विकास के अनुसार अपना कल्याण करना है । इसलिए रूढियो के चक्कर 
में न पडकर प्रत्येक को भ्रपनी मुक्ति के लिए श्रपत भीतर का दीपक जलाता चाहिए । 
अपने भीतर को प्रकाशित करना चाहिए । यह्‌ पृणत सम्भव तभी है जब मनुष्य बोधि 

चित्त को प्राप्त करे ।' भगवान्‌ बुद्ध बोधि-सत्त्त थे / बोधिचित्त के लिए ऐसा ज्ञान 
होने के लिए बौद्ध शास्त्रकारो ने पण्णक्षो का बडा सहारा लिया है । इस शब्द का शभ्रथ 
है जिसके द्वारा जनाया जाय (पण्णापियत्ता )--वाक्य, नाम या प्रतीक के द्वारा । 


१ अभिषम्मथ्य सघ अ० पत्थान, भाग ७ । 

२. काउश277 3. (छ0ए0१4--4॥#6 ए5ज्यागठद्वाद्वा दवाप्रव8 एा गाए 
डप्रदतधाऊ: ?]॥0509ए 2800० एजराश्टाआए [936 37 0988९5 7? 73 

है बही पृष्ठ १६७। 

४. बही, पृष्ठ ९४ | 

५ वही प्रष्ठ श्२र रहे । 

६ वहीं, पृष्ठ ५६ । 

७ जर्मन भाषा में इस स्थिति को 3028 कहते हैं 


१५२ प्रतीक शास्त्र 


जिस प्रतीक स जनाया जाय--प्रकट जिया जाय --उसे पण्णापनत्ति कहते ह्‌ । 
ध्वनि विह्न प्रताक सत्ताआटि क॑ प्रतीक का सद्धपण्णत्ति यानी शदप्रमाण कहते ह* । 
इस प्रकार बौद्ध टशनन मन चित्त जब्द का बाय करन के लिए प्रतीक को जरूरी माना 
है । 
बाद्वानबद्धि लता मत व विषय मे बहुत कुछ लिखा है । जन बौद्ध पारसी ईसाई 

किसो भा मलखत्र के माननवाव हो बद्ध गहावोर शकराचाय इसा पगम्बर साहब 
को भो मटान विमति नवरा यम प्रवतक हो असारिया चाीडिया मिश्र मेक्सिको 
पर कहा का भा प्राचीन थम है! सबने तथा संबम एक महान अ्रनत सत्ता तथा नश्वर 
था मा--जाव का प्रतिपाटन है । भगवव्याता ने ता यहा तक कह टिया है कि अपने 
को पहचाना ) तम्हारा उतार माक्ष तुम्हार भातर है। तुम्ही श्रपन मित्र हा । तुम्ही 
ग्रपन शत्र हा -- 

उद्ध रेदात्मनात्मान नात्मानमवसादयत । 

आत्मव ह्यात्मनो वधरात्मव रिपुरात्मम ।॥--मभीता ६-५ 
हम आ मा का परचानन के लिए हद्रियां क सब दरवाज बल वरके योगा शभ्यास द्वारा 
प्राणवाय का मस्तक मे चढा३र मन कं हृदय मे यवस्थित कृरं-- 

सवह्वाराणि समम्य मनो हृदि निरध्यच । 

मध्प्रयात्मनप्राणसास्थितों योगधारणाम ।। 

-“गीता ८।१२ 
प्रात्मा तथा परमा मा का रहस्य समय बिना प्रतीक का रहस्य भी नहीं समझा जा 

सकता । कार मोतिकयाट से हम वाणा मत जद्धि चित्त सक-प इन सबको क्दापि नही 
समझ सकत । से नासभञ्ञा के कारण ही प्चिम के विद्वाना न प्रतांक के विषय मं 
मा लि भव कीट । एमी जिए हमार शास्त्रकारा न कहा है कि सष्टि क रहस्य को 
समपत के जिए यम बद्धि होना चाहिए । यम के नाम से घबतान की काई जरूरत नही 
है। जासमच ससार का अ्वत नियमा में वारण किये हुए है वही धम है । इन नियमा 
का कटा कावाह हे सससार हा छित्र भिन्न हा जायेगा । इस यारण करनवाले धम 
वे प्रिपय मे जिखा है कि... 

लोकान घरति य सर्वानात्मान चापि शाश्वत्म । 

प साक्षादात्मरूपोड्सो ध्रियते च बध सदा। 

धारणाद्धभमित्याहुधर्मो धारयति प्रजा ॥। 


2 वहीं पृष्ठ ४ ४२। 


मन, बुद्धि तथा विचार १५३ 


धम का लचखण तथा उसका प्रतीक भी बहुत सीधा सादा तथा बोधगम्य है । धये 
क्षमा निपत्रण अचौथ पवितता इद्रियो को वश मे रखना, बुद्धि विद्या सत्य अक्रोध 
धम के ये दस लक्षण है प्रतीक है-- 


घृति क्षमा दमोस्तेव शौचमिरदद्रियनिग्रहम्‌ । 
धीषिद्या सत्य अक्रोध दशक धमलक्षणम ॥--मनु ० 


ऊपर हमने लिखा है कि हमको धर्म बाधे हुए है । ससार को नियमो में जो बाँधकर 
रबता है वह धम है। श्रप्रेजो मे धम का किन्ही अ्रशो में पर्यायवाची शब्द रेलिजन 
है! । यह श ” जिस लटिन भाषा केशदसे बना है उसका अथ है बाँधनेवाला | 
जाति रग योनि सब भावनाओो से ऊपर उठकर प्राणिमात्न के हृदयो का बाधनेवाली 
वस्तु धम है । मानव के हृदय को उस अ्रनत सत्ता से बाॉधने वाला धम है। मनृष्यो 
के हत्य को सभी आदर्शों से बाधनेवाला अतीत अज्ञात भविष्य में आस्था उत्पन्न कराने 
वाली आनेवाली पीढी के कल्याण के लिए काय करानेवाली तथा अज्ञात और 
अठश्य युग के कल्याण के लिए काय करानेवाली वस्तु का नाम धम है । आजकल 
भविष्य के समुचे काय समूची महत्त्वाकाक्षाएं मानव के समूचे प्रयत्न चेतन या अचेतन 
काय सबका सञ्चालन करनेवाला धम है। जब हमारे मन मे सहचार तथा सहयाग 
वी भावना हांती है जब हम एक साथ मिलकर किसी अच्छे काय मे लग जाते ह तो वह 
वास्तव में धार्मिक प्रवत्ति है। आत्मा की एकता ही धम है । 


सष्टि के रहस्य को धम ने सदव प्रतीकरूप मे समझाने का प्रयत्त किया है । 
उदाहरण के लिए हमने पिछले पष्ठा म ब्रह्माण्ड शब्ठ का प्रयोग किया है ब्रह्म श्रण्ड। 
सष्टि के झ्रादि मे हिरण्य गर्भ था'। यह लोक अण्डे के रूप में है । पशथ्वी ग्रह आदि 
सभी अण्डाकार हू । इन सब चाजो के समझने के लिए हमारे ऋषियो ने अण्ड प्रतीक 
बनाया । श्रीमती एनी बेसेटट के वियासोफिस्ट सम्प्रदाय वालो ने इस प्रतीक को अपनी 
उपासना मे मुख्य स्थान दिया है । इस अण्ड का ही ग्राधार मानकर प्राचीन काल मे 
शिव विष्णु तथा ब्रह्मा के अ्रण्ड प्रतीक बने थे*। 


१ रशाइागा 

२ प्रयाग में ११ जनवरी, १९११ को हुए खगीय डा० भगवानूदास के एक भाषण का साराश । 

है “हिरण्य गे , समवर्त॑ताओ भूतस्य जात परिरेक आसीत्‌ | सदाधार पृथिवी 

४. फैणाने थ उप्रॉण्ण गा शिण 2००परा (8 5फ7णी प्रा 60509 
गा विता& रण जता ॥२0 4 (8ए7 49]) 79386 05 


पृथ्ुढ प्रतीक शास्त्र 











() शिव 
(2 लक विष्णु 
(|) ब्रह्मा 


हिरण्यगभ--सान क॑ अण्डे से ही ब्रह्मा की उत्पत्ति हुई । ब्रह्मा न सप्टि की रचना 
की । इस अण्य के भीतर ही “साइया का पवित्र धार्मिक प्रतीक क्रास बनता है । 
इसा क॑ भीतर स्वस्तिक बनता हे । इसी के भातर चतुष्काण यत्र बनता है तिकोण बतता 
है--- ग 


इसी व॑ भीतर त्विशूल इ यादि सभी प्रमुख प्रतीक बन जात ह। श्रण्ड प्रतीक पर 
श्री सोहराव एच० सतूक लिखते ह-- अण्द प्रतीक बहुत ही रहस्यमय है । श्रीमती 
एव्ी बसे 7 तथा श्री लटवेटर ऐसी अवतारी विभूतिया इस प्रतीक का प्राय उपयोग क्या 
करती थी। स्त्र्गीय जीवन तथा कम शीषक अपने लख म॒* श्री लडवटर न अण्ड प्रतीक 
पर जिखा था-- अण्ड र॑ ऊपर का छिलका हमार मन व ऊपर के छिलके क॑ समान है । 
छिलके का प्रिना फान हए अण्ड के भीतर व॑ पटाथ तक पहुचन क दो ही उपाय ह--नया तो 
दियदुष्टि से काम लिया जाय या एसी शक्ति उत्पन्न की जाय जो ऐसा कम्पन उत्पन्न करे 
कि बिन। छित्क क॑ प्रमाणुग्रा का बिखर भीतर तक पहुचा जाय । मन के खाल की भी 
यही दशा है । उसी की श्रश्ों क किसी पदाथ द्वारा कम्पन उत्पन्न कर उस बेधा नही जा 
सकता । कितु अपनी अस्मिता के शक्तिशाली कम्पन द्वारा ही उसका भेदन हो 
सकता है। इस प्रवार ऊपर की ज्योति स ही काम चल सकता है । --अण्ड क॑ दोनो 
पाश्व बराबर होते ह्‌ पर ऊपर का हिस्सा चौडा और नीच का कुछ सकरा होता है । 


१ वहीं पृष्ठ १०६। 


सन, शुद्धि तथा विचार प्रर 


इसीलिए वह सृष्टि का प्रतीक भी है। दोनो पक्ष--दाहिना तथा बायाँ हिस्सा बराबर हैं-- 
सत्‌ ग्रसत्‌ प्रकाश अधकार भला बुरा पुरुष तथा प्रकृति, ये दोनो ही समान ह समान 
रूप से सतुलित है । यद्यपि इसी समूची सष्टि में एक उच्च तथा एक निम्न भाग हीता है, 
एक ऊपर की तथा एक नीचे की श्रेणी होती है श्रौर जैसा ऊपर होता है वसा नीचे होता 
है” फिर भी हम देखते ह कि नित्नला हिस्सा सदव ऊपर के हिस्से से सकरा, पतला 
होता है उच्च श्रेणी से निम्न श्रेणी निम्न होती ही है । भ्रण्ड का ऊपरी तथा नीचे का भाग 
एक प्रकार से गोलाकार है पर ऊपर वाला गोला पभ्रधिक चौडा है ।' * 

अण्ड के ऊपरी भाग से त्विकोण बनता है । त्रिकोण है ग्रात्मा बुद्धि मन । भ्रण्ड के 
निचले हिस्से से ग्रविद्या अहकार आदि चतुष्कोण बनते हू-- 


अनात्मा 


जुद्धि मन 


इस गहस्थ को योगिराज कबीरदास ने अपने एक दोहे मे बडी बारीकी से समझाया 
हैं-- 
जना चार मिलि लगन सधाई, जना पाल सिलि भडप छाई । 
सग न सुती स्वाद न जान्यो, गयो जोबन सुपन को नाई ।। 
पॉच तत््वो (क्षिति जल पावक गगन समीरा) के मडप के नीचे चार श्रविद्याश्रो 
को तीन (आत्मा मन बुद्धि) से शादी हुई । पर म अपने पति से दूर रही उनका साथ 
नही किया इसलिए विवाह का सुख भी नही जाना और देखते देखते जवानी समाप्त हो 
गयी । दूल्हून की यह भूल इसलिए हुई कि न तो उसने अपने को पहचाना और न अपने 
पति को । बिना भ्रपने का पहचाने यह जीवन निरथक हो जाता है । अपने को पहचानने 
के लिए हो अ्रण्ड प्रतोक है । डा० भगवान्‌दासजी ने भ्रपने को पहचानने पर बहुत जोर 
दिया है ।' कबीरदासजी कहते हँ-- 


१ वही पृष्ठ १०७। 
२ वही, नवम्बर, १९१०, पृष्ठ ५०८९ । 
३ वही पृष्ठ ३४ ४४ मार्च, अप्रैल, १९१२ “॥6 07067 0ई ६6 शिध्वा' व ॥6 शि४ 


१५६ प्रतीक शास्त्र 


मोकों कहां तृ खोज बद म तो तेरे पास। 
हाड माँस में हों म नाहीं म आतम बिस्वास १॥ 


वजाओी मंसलमान फर्कौर शाह बला लिखते हं-८ 
दूढनहार न ढंढ़ खा तू । 
पया परत दे घर दा रस त नू ॥। 
किय ते होन होवे यार सब दा। 
फिरे दृडता जगला बिच्च जिन न्‌ ॥ 


उसे ब0ते देर तक तू दूसरे क घर टढता रहा है । अपन मटट। 


कह सानक बिन साया चौह 
मिट न भ्रम की काई। 


अम का काट यास्नजिग्ता का जाने स मिट सकता है । हमार अज्ञान का ही दूर 
बरन के एए प्राचान परिपाटी प्रताक बना दने की थी। उसकी जानकारी बिना गुरु 
कनर टासता। गरकी मह्ला मे विश्वास त करनवाजो ने ही प्रतांक की मर्यादा 
काभजा रिया हे । बिना गरू के बिता बतजाववाजे के श्रम की काई नहा समिट सकती । 
हसाजिए क्यीर ने विखा वा-- 


गरु गोबिद दोऊ खड काके लागू पाय । 
बलिहारी गरुदेव को जिह गोबिद दिया बताय ।। 


आज की सम्यता मे हर एक चीज अपिश्वास स॑ प्रारम्भ होती है । हम ता अब 
ऋषियों अवतारों तवाा टबताग्रा की स्रा मे भी अविश्वास करत हु । श्रामती एनी 
बसे 7 न एक बार अपने याख्यात में कहा था कि जा बात हमार प्राचीन य्र था म हो, 
वे ग्रविश्वसनीय क्याह / तय फिर प्रभ ईसा के होन का भी क्‍या प्रमाण है ? उनकी 
में यु के १८० बंप उपरा ते के पहल का क्या का” भी प्रमाण उनके विषय म है “ इसलिए 
अविश्व'स ने कर विश्वास का भित्ति पर यदि काम किया जाय तो वास्तविक जानकारी 
हासिल हागी। वास्तविक ज्ञान टांगा हऐ 

मज7फझल्ता तेटरा साटयलिवतड़े किपगम्बरा का हट्य या मन रहमान (खुदा ) 
की दया से उपन्न टआ्मा है । “श्वर सवर यापक ते । बद्धि क! बही प्रकाशित करता है । 


१ बहीं जुलाई १९११ प्रष्ठ १७२ छ३। 
7२ वही लव० १९१०-यूपु 3 ४ £। 


सन, बुद्धि तथा विचार १५७ 


ईश्वर अपने को तथा अपनी प्रकृति को उसके मन से भर दता है। हज़रत बयज्ञीद 
बुस्तमी कहते ह्‌ कि यदि झ्श (झाकाश ) को दस करोड गुना भी बडा बरदे ता भी वह 
महापुरुषो के हृदय के एक कोने को भी नहीं घारण कर सकता । हज़रत जुनद कहते ह्‌ 
कि मन जब झन त की आर जाता है तो नश्वर चीज़ा से वह मुंह माड लेता है । मन में 
जितना प्रकाश होता है उतना ही वह विकसित होता है। उसका पतकोच विकाच 
प्रकाश (ज्ञान) की मात्रा परनिभर करता है । सष्टि में बहुत से पदाथ श्राख क सामने 
आते ह बहुत-से भ्रदुश्य हू । रहमान की कृपा से बृद्धि का भ्रदृश्य या श्रज्ञात पदार्थों को 
ग्रहण करने की शक्तित प्राप्त हाती है । ईश्वर जब अपने तथा सेवक के बीच में से पर्दा 
उठा देता है तभी ज्ञान होता है । 

अनान के इस पर्दे का कौन हटायेगा ”? ईश्वर । ईश्वर की जानकारी बिना ज्ञान 
हो नही सकता । ज्ञान की इच्छा होना सकल्प है । सकल्प का -यक्‍त रूप शब्द है, वाणी 
है । शद का सतुलित रूप मत्र है । मन वचन क्म से काय की गति हाता है। ससार 
चलता है । इनके द्योतक इनका प्रकट करनेवाल साधन को ही हम प्रतीक कहत्त हू । 


पश्चिमी विचार मे मन-वचन-प्रतीक 


मन को 3६ त हो भौतिक रूप म॒ समझनवाला की याख्या है लक्ष्य की पूत्ति के 
लिए अयन का उसके अनुक ते बना लेने की क्षमता “मन का यही सबसे बडा गुण है । 
इस टष्टि स प्र येक जीव मे मन का सत्ता है । अचेतन बनस्पतियों मे तथा सचेतन पशु 
जावनम भी । धूप तथा छाया म हर दशा म अपनी रक्षा करन का प्रव ध पौधा कर लेता 
है और परिस्थिति के अ्वसार पत्तिया पदा करता है । एक बच्चे की हड्डी टूट जाती है । 
मन की प्ररणा से वह टटी हुई हड्डी वढकर जट जाता हे । भूख लगी है । खाना नही 
मिल रहा है । मन शरार के भीतर क पायक पटार्था के काष से रस खीचकर शरीर का 
काम चजाता है । मन व तो गण ह--प्रवत्ति या सहज बुद्धि तथा ब्द्धिमत्ता । शरीर 
मे मत बौज मात है। रस बीज मात से हा बढ्व ऐस विज्ञा की बुद्धि बनी है । मन के 
दा सहज स्वभाव ह--प्रवति तथा बद्धिमत्ता । वास्तविक प्रेरणा अ्रतनिहित है । 
वह अनुभव पर निभर नहीं करता । जहा श्रवत्ति काम नहां दता वही पर बुद्धिमत्ता 
आग ग्ाती है । बद्धिमता अनुभव स उत्पन्न हाती है । वह अनुभव का सहारा लेती 
है । मन का प्रथम गुण प्रवत्ति है--अत प्ररणा है। बुद्धिमत्ता तनौकिक श्रनुभव से 
भ्राती है । मन की प्रवत्ति से ही सकल्प बनते ह । मनुष्य प्रवत्तियां या प्ररणाओ का 
समच्चय है । उसा से उसमे उत्तजता स्फति तथा ज़ियाशक्ति का उदय होता है ।* 
मन को ही प्रकाश की शरीर का जियाओं की तया शठ की प्रनुभति प्राप्त होती है ।* 
सवसाधारण बहद्ि ई द्रया से प्राप्त अनुभति को उस वस्तु का गुण मान लेती है । गुण 
का परिणाम नही मानती ! जसे शद या रग के विषय म हम उनको बाहरी चीजो का 
गण मान लवे ह । हमको कार छू ल ता जहाँ पर छूया गया हम समझते हू कि वह भ्रनुभव 
उसी स्थान का है। हम यठ भन जात ह कि स्पश हान क बाद मस्तिष्क को जो सूचना 


॥ ईम ( ह05६ >वाण्ताएाणा 0 [प्रात >जलाण०हए पशाब्टात्क 5फ्ता & 
(० (४५८७१ 9]7 948५ 6 


२ वही पृष्ठ ८ । 
३ वही पृष्ठ *?। 
चच्ची पृष्ठ 5०५ । 


पश्चिमी विचार में सन वचन प्रतोक बृभ्रह 


मिली उसका मन पर जो प्रभाव पडा उसी की भ्रनुभूति वह स्पश ज्ञान है जो उस स्थान का 
ग्रनुभव तही है । ऐसा ही भ्रम हमको शब्द रूप रग भ्रादि के बारे में होता है । ऐसी 
धारणा मन की प्रवत्ति तथा बुद्धिमत्ता दोनों के विपरीत है ।' सचेतन बुद्धि प्रथवा 
मन के विकास में, मन के छुँधले प्रकाशमय जीवन से उसके परम प्रकाशभय जीवन तक 
पहुँचने का क्रम निर्धारित करना बडा कठिन है । 


मन को गति बडी विचित्र है। इसको आसानी से समझा भी नही जा सकता । 
ऐडम स्मिथ ऐसे विद्वान्‌ लेखक ने अपनी एक विख्यात पुस्तक मे मन की गुत्यियो को सुल 
झाने का प्रयत्न किया है । उन्होनें लिखा है कि मन की जो भावना शब्दी से व्यक्त होती 
है उसकी असलियत का पता शब्दों के झ्रथ से या चेहरे की आकृति से नही लग सकता । 
उ हाने उदाहरण दिया है कि मान लोजिए हम किसी -यक्ति पर क्रोध कर रहे हो हमारे 
मन म उसके प्रति उम्र विचार उठ रहे हा । पर, केवल क्रोध करना भी या केवल बुरा 
कहना भी क्रोध तथा निदा बा कारण नहीं हो सकता । हो सकता है कि दूसरे व्यक्ति 
के प्रति सहानुभूति या उसके प्रति दयावश भी हमको क्रोध आ सकता है । अतएव 
क्रॉव के शब्ट क्रोध की आकृति--ये दानो ही प्रेमवश हो सकते है । इनका रहस्य जानने 
के लिए परिस्थिति को समझना हागा । 


प्राचीन यनानी तथा रोमन पडितो का विश्वास था कि इस सष्टि को एक अच्छे 
तथा बुद्धिमान देवता ने बनाया है । अपने काम में सहायता के लिए उसने अपने श्रतगत 
छाट छोटे देवता भी बना रखे ह । दुनिया मे जो कुछ रचना है उसमे दुष्टता को छोड 
कर सब कुछ भगवान का बनाया हुआ है । जेनो तथा क्राइसिप्पस ऐसे विद्वानो का कथन 
था कि ससार में जा कुछ हो रहा है वह विधाता के आदेशानुसार । ससार में झ्रच्छाई 
तथा बुराई का वसे ही साथ है जैसे प्रकाश तथा भ्रधकार का । यदि अच्छे व्यक्ति के साथ 
बुराई होती है तो यह नही समझना चाहिए कि वह किसी अ्रपराध का दण्ड है पर विधि 
क॑ किसी विधान का परिणाम है। फिर हम जिसे बुरा कहते ह वह हमारा भ्रम हो 
सकता है । बुरा नहीं भी हो सकता है ।* 


१ वही, एप्ठ ७० ७१ । 

२ वही, पृष्ठ १२३ । 

३. हीवंधा हैियाए। (जाम सन्‌ १७२३)-- वृप्ाह्0ाए णीगतह त०र्श इलापायरल्गा5 
शिव ५0६ ॥6 ?7097027ए ण॑ 8०घ077 

४. कशऋशावेश हिब्या।-- चैंधाएईं ढ कैफ उटाशाल -शिबार वा 7छाएगथा 
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हुत सी चीज एसा हू जिनका परिभाषा क ना कठिन है । “याख्या करन चलिए तो 
एक पर एक तक निकलता चलता है । सकरात ने सत्काय की याख्या करनी चाही । 
व्याख्या करत करते वे इस तक पर पतचे कि सकाय का अयथ हे साहस । साहस क्या है ? 
क्से कहते ह ? बस बात उतझता चली गयी । सुकरात की दृष्टि से ससार में व बल 
एक ही यक्ति बद्धिमान है--वह है भगवान । एजटा सत्काय की प्याख्या करन चले ता 
उन्हांत कट कि जिससे दूसर का जाभ हा और अच्छा काम है । पर दूसर का लाभ 
किसमें है ? लाभ की यारया के तक सम परिए । बहुत से जाग पीडा से मुविति 
को हो लाभ समअत ह सुख की परिभाषा समझत॑ है । पर सुख की खाज म मनुष्य अपने 
का जितना पीडित कर जता है / ”सी लिए सावाप परम सुखम कहां गया है। इसलिए 
लाभ को सरी य्राय्प्रा टानां चाहिए ।' दाशनिक काट न मन की सकलप शवित पर जार 
टिया है और मतप्य में सक प स्वातत््य की हिमायत वी है। वितु सचंतत मन सक्‍-प 
करता नै या अचेतन ? जब बट सचतन वस्तु टोंगा तभो सकलप कर सक्गी । डा० 
अवक्जनर बन क कवनानुसार मन एक प्रटभुत सचनन परतु है । मन की णवित का कारण 
चेतना है। नतिक शास्त्र का मरय जश्य है मानव की सुख समहि । मन वा सकहूप 
इसी जध्य की पूति करता है |" 
अपनी एक प्रसिद्द पुस्तक म प्रा भोजक कहत ह कि समारम आज जा भी विपत्ति 
है वर +वल भअ्ररिति तथा नास्ति वा झगर हं | एक पक्ष कहता है कि हम जा कुछ 
टिखाई पडता है जा वुछ अनुभव होता है_ वट वास्तव मं है। उसका सत्ता है। 
दुसरा प्ष कलता है जा कुछ हे सब माया है मि याहे नहीं है श्रम है | एक तीसरा 
पश्ष कहता है कि है भी आर नहीं भी है। चोथा पक्ष कहता है कि बिना है क नहा नहीं 
हासक्ता। बिनानही के )ै नरी हा सकता । मा जक्लिखते ह्‌ क्शिरूस जितने दाशनिक 
हुए 7 तथा जितनी दाशनिक विचारधाराए निक्‍्ती हैं भयका एक ही परिणाम हुआ हे--- 
मानव क विचार मे भयकर भ्रा ति पटा हा गयी है । विचारा का गरबडझाला हा गया 
है । जिन लागत अपनी प्रति भा स एसी गह्यरी दूरकरन का प्रयन क्या वेस्वय भयानक 
भ्राति म पट गये । सशयवामा लागा के मन मं ट विचार साथ हा साथ उभडते रहते ह-- 


१ वही, पृष्ठ <६ढ ८५ 
२ चही प्रष्ठ ५२७ 
है वहीं इृष्ठ धरे 4३१ 


४ कि । शित॥-- [फल छि९७] 300 ॥॥€6 'पिलृणा६ ६ 0७60८ #शा &्‌ 
फाज्या [/4 [.णावता 940 982९ ]7 


पश्चिमी दिचार में मल बम प्रतीक १६१ 


एक तो यह कि ससार में जो कुछ है सब भिथ्या है । दूसरा-- वास्तविकता के रहरय 
इतने गूढ है कि उनका पता नही चल सकता । * इसलिए मानव की विचारधारा का नियम 
जहाँ तक अ्रस्ति का सम्बंध है है तथा वास्तविकता का सम्बंध है--दो भागों में 
विभाजित हैं-- 


झ---वास्तविक सत्यता का क्षेत्र । 
ब--सम्भावना का क्षेत्र । 


हमारी समूची मन।वज्ञानिक क्रिया इसी के भीतर होती रहती है । कितु, जो 
कहता है कि है. सम्भव है. नहीं है--सभी एक स्थान पर मिलते है-- है' या 
नही है या सम्भव है --सभी विचार के लाग निश्चयात्मक रूप से बात करते है । 
यानी काई भी अपने सिद्धा त को ञ्रनिश्चित दशा में नही छोडना चाहता । सभी निश्चित 
रूप से निणय करना चाहते ह । प्रत्येक विचार का लक्ष्य किसी निश्चय पर पहुँचना 
है। विचार ही मन का दूसरा नाम है। विचार का अ्रथ है मन । यदि मन का 
काय विचार करता सोचना त हो ता मन की जरूरत ही कया है । प्रसिद्ध फ्रेच दाशनिक 
देकाते* का कथन था कि यदि मनृष्य को बुद्धि सशयात्मक न हो तो उसे मन की आाव 
श्यकता ही नहीं है। मन की भूमि पर सभो सदेह तथा शकाए क्रीडा करती हू ।” 
शका और स दह के बीच से ही मन श्रसलियत तक पहुच पाता है । पर यह प्रश्न उठता 
है कि जब भ्रसलियत तक पहुच गये तब क्या मन की जरूरत ही नही रह जाती ? क्या मन 
की सत्ता समाप्त हो जाती है ” विचार करते रहने की मन म अतनिहित्त शक्ति है । 
मल्लिक कहते ह हम इतना ही कह सकते ह्‌ कि नियमित रूप से सशय की क्रिया करते 
रहने पर भी तथा सशय की किया समाप्त हो जाने पर भी मन बना रहता है। इससे 
अधिक कुछ कहना कठिन है। * मन को मारने की बात तो भारतीय दशन मे बार 
बार कही गयी है। पर विचारों की गति को रांक लन को ही तचिक्तजृत्तिनिरोध” 
कहा गया है । चित्त की वत्तियां का निरोध करने पर भी चित्त बना रहता है। इसी दशा 
का गीता म॒ स्थितप्रज्ञ कहा है तथा बौद्धों ने बोधि सत्त्व कहा है । पश्चिमी विद्वान्‌ 
मन तथा चित्त के भेद को नही समझते । इसी लिए वे सशयहीन मन की सत्ता भी नही 
समझ पाते । 


हम जो कुछ विचार करते ह उसके तीन ही रूप होगे-- 
१ वहीं पृष्ठ १८। २ वही, पृष्ठ १९४ 5५। ३ वही, पृष्ठ रे३े ३४। 


४. [)265087€5 ५ वही, पृष्ठ १२ । ६ बही पृष्ठ, २५। 
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१६२ प्रतीक शास्त्र 


(अ्र) वास्तव म एसा हो सकता है। 
(ब) वास्तव मे यह सम्मव हा सकता है । 
(सं) इसकी आवश्यकता है। 


सभी विचार घून किरकर इसी दायर म रहते है । निश्चित रूप से क्या होना 
चाति। था करता चाहिए इसवा निणय न हान से है! मत का समचा सघष उसके भीतर 
की आयी पटा होनी है । अस्तिश्रोर नास्ति क यीच मे जिस मन म एक्-स्वरता तथा 
समावय का भाय पदा है! गया ह उसी का उसी मन का शा व मित सकती है । 


मन ये भीतर के एस हा सघप। का जक्र यक्ति पनपता है या बनता है । एक “यवित 
का सम्ब 4 दूसर यक्ति स इसी मानसिक सघप को समानता या एक स्वरता के कारण 
है। हमारे मन मं जो जका है दूसर व मनम जे शवा ह ता उसा + द्वारा हम एक 
दूसर व मित्र या शत बन हाव ” । प्रिचारा अयवा ग्रादश] की समानता से ही मनुष्य एक 
दुसरे के निकट झ्रात 8 । “सा प्रकार सभ्यता तथा संस्कृति तथा सामाजिक एकता 
बनती है । यत सा झाज हे । प्राणी अमर *। चवि वह निरतर सादह मे पड़ा हत्रा 
है उसने अपन अविश्वास तया सटर का मत्तिमान राक्षस यना रखा" उसजोकुछ 
बुरा मालम हाता है उसका उसने झासुरा शक्तित का ही परिणाम मान रखा है । 
असन मे यट राखस स्वय 7सके भातर है उसका निज! सदह का भत है । समानवस्वभाव 
निरातर एकता की आर एक भायना तथा विचार का आर पटता चलता है बढता जल 
रह है। इसम याघात भोहांता रहता *। उसके मातर वा राक्षस अनक्य तथा सघष 
भी उ पन्न करता रहता ह। मन 7 भातर के सघय का परिणाम है कि सप्टि वे आरम्भ 
से ही हा प्रकार क॑ प्राणी 7-7 क ये जा अपन संशय जया से ह*5 से सदव सघष करते 
रह यानी याद्वा । दूसरे वे जो एव निश्चित विश्वास जनकर उसी पर सलव मनन करते 


रहे जसे सातवे। साद्वा तथा साथ (तपरवो ) के अतिरिवत ससार मे और की श्रेणी 
वा मानव नती पदा लआग नै ने होगा !” 


जान था अनजान ससार के बना से छटकारा पाना टी प्रयक यक्‍्ति का लक्ष्य 
रहा है । हर एक यकक्‍्ति सौटय शाति तथा सय की खाज म है | यह खोज ही 
मनप्य का प्रारम्भिक सकप रहा है । “मसक्‍ल्प क॑ लिए हह सफ्े मख से श-द कल यो 


१ वहीं एृप्ठ १८४ । २ बनी प्रप्ठ ४ । 
४ वही प्रष्ठ '२८। ५ कही पृष्ठ 5 ६ । 


वये प्रष् २८७॥ 
५ वही पृष्ठ ट “ ९९; 


परश्चिसो विचार में भन वचन प्रतोक १६३ 


मन के भीतर वाणी हुई ' जिसे मत्न कहते हैं । मनुष्य ने अपने से ऊपर एक सर्वशक्ति 

शाली सत्ता को एक परमात्मा को स्वीकार किया । यह सत्ता उसके लिए भय, श्रद्धा तथा 
प्राप्ति का कारण बनी । इसे प्रसन्न करने या प्राप्त करने के लिए उपासना पूजा 

का विधि विधान मनुष्य ने बताया | ऐतिहासिक दष्टि से सौदय, शात तथा सत्य 
के विचार तथा भावना की ओर यानी दवी शक्ति की जिस वस्तु में निकटतम रूप से 
मनुष्य ने प्रतिप्ठा की उनका प्रतीक बनाया वह है प्रतिमा। ईश्वर की सत्ता को निश्चया 

त्मक रूप में कलेबर प्रदान करनेवाली प्रतिमा है। यह यानी प्रतिमा केवल विचार 

जय वस्तु है स्वय सत्य नही । इसे हम ईश्वर के साथ सम्बाधित सत्य शातति तथा 
सौदय का प्रतीक मान सकते ह उपकरण मान सकते ह स्वय सत्य शाति तथा सौदय 
नहा कह सकते ।' प्रतिमा की उपासना उस वस्तु में स्वय दवत्व उत्पन्न करना या दवत्व 
प्रदान करन का प्रयत्न मात्र है ।! मन के सशय ने सकल्प को जम दिया । सकत्प 
न वाणी को जम दिया । वाणी से उपासना पदा हुई । उपासना न प्रतीक के रूप में 
प्रतिमा बना दी । प्रतिमा सत्य नही है । सत्य का प्रतीक है । इसके द्वारा मानसिक 
सघर्षा मे एकता विचारों में एकता तथा सामाजिक भावना में एकता पदा होती है । 
इस एकता या सघप क बीच एक स्वरता पदा करने के लिए हर एक देश में मानव ने झपनी 
आत प्ररणा स प्रतिमा का प्रतीक स्थापित किया । 


प्रतिमा म विश्वास कसे पदा हुआ ? विश्वास केवल इरिंद्रयो से ही नही उत्पन्न 
हाता ॥ इदद्रियां से प्राप्त ज्ञान के कारण ही विश्वास नही उत्पन्न होता । विश्वास 
कंवल तक से बहस मुबाहसे से ही नहीं पदा होता ।* विश्वास कल्पना से भी 
पताहाता है । आग क॑ छूने से हाथ जलता है ऐसा विश्वास भ्राग के छन से या यह तक 
करने से कि चूँकि आग का गुण है जलाना इसलिए आग हाथ को भी जला सकती है---या 
इस कल्पना स कि आचवाली ग्राग हाथ को जलायेगी ही---विश्वास बन सकता है । बात 
घम फिरक्र हमारे मन में उठनेवाले विचार पर निभर करेगी या नहीं ?* क्‍या हमारे 
शरीर की प्रयेक क्रिया मस में उठनेवाले विचारा के कारण ही होती रहती है ? यह 
सभी जानते ह्‌ कि सन स्वय अस्थिर वस्तु है । विचार भी अ्रस्थिर है । मन घोडे की तरह 
से दौडता रहता है। मन में उठनेवाले विचार इतने अस्थिर तथा गतिशील है उसमे हर 


१ वही पृष्ठ ५००। २ वहीं पृष्ठ ४९७। है बद्दी पृष्ठ ४९७ । 
४ >०ण्पे जप्रातर-- 7टशा।बट णा उिप्याशा रिद्वांपाडट (87९7907 ?2/299* 
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५ वहीं पृष्ठ १९३। ६ बही, पृष्ठ १९४ । ७ वही पृष्ठ ११९। 


१६४ प्रतोक शास्त्र 


एक चीज की विशेषकर भल-बरे की मृत्तिया इतना भ्रधिक चक्कर काटा करती है 
कि वह (मन) सल्व भागता फिरिता है. इसलिए यदि मनप्य मन म उठनवाले भ्रत्येक 
विचार पर काय करता रह तो उसका (मन को) एक क्षण के लिए भी शाति तथा 
स्थिरता न प्राप्तहों सकंगी । ! 


इसी लिए प्रकृति न एक एसा मा यम बला दिया है कि जिससे हर भले-बुरे विचार के 
उठने पर काय परन की इच्छा को प्ररणा नहां मिलती तथा साथ ही इच्छा एक्दम एसी 
प्रेरणा स रहित भी नहो हांती । . हम अपन अन भव से देखते ह कि किसी भी विचार के 
साथ एक धारणा भी पदा हा जाता हे । यह धारणा उस विचार से सम्बाधित एट्रिक 
ब्रतुमति तथा प्टिकोण से सम्बंध स्थापित कर लेती है। धारणा का दष्टिकोण से 
तथा “व्टिकोण का विश्वास तथा आस्था स सम्बंध हांता है । इसलिए धारणा के प्रभाव 
संविवार विश्वास के साथ ब4 जाता है । जब म एसा न होने पर मन में इच्छा हो सकती 
है कि किसी की जब से कसा निकाल ला । पर इस क्रिया म विश्वास बाधक हाता है । 
विश्वास विचार का समझा दता है कि जब काटना बरी बात है । इसी प्रकार हमारे जीवन 
मे विश्वास विचार का अपन हायर मे रखता हू । विश्वास अच्छा और बरा दोन! ही हो 
सकता है । विचार तथा विश्वास के बीच की कडी घारणा है । धारणा स ही धम बना 
है । इसलिए जहाँ पर थम न विश्वास का प्रभावित किया वही से आदमी अच्छ माग पर 
चलगा ! 
किमी वस्तु का बराबर देखत रहन से उसव विषय मं अनुभव दढ होता है ।* तभी 
य पता चलना है कि किसी चीज के औ्रौर बाहरी रूप वास्तविकता म अन्तर होता है ।* 
रा का हे हुआ फल बिना अनुभव क्यि दूर सं अ्रसली फल ही मालूम होगा । मूख 
यपक्रितजा कुछ देखन मे आता ने कल 
सत्य प्रवट होती है । पर का हम 2 अप स हज सके हक 
३ ग्ीय नही हाती । श्रपने 
अजानवश मनुष्य यह नहीं साचता कि यह चीज देखन मे ही एसी लगती है ।" कि तु 
दशिटि श्रनावश्यक वस्तु नही है । हम किसी चौजका दखकर उसकी मूत्ति बनाकर मन 
पे सामने रख दंत हू । तभी सन का उस चीज की जानकारी हाती है ।$ दृष्टि केवल 
भ्रॉवा को हो नहीं हाती । आख स्पश सय्रव (रगड़) आ्रादि से भी देखा जाता है । 
इसलिए स्पष्ट है कि विचार कल्पना भावना दृष्टि प्रनुभूति इन सबके सम्बाधित 


६ यहा पृष्ठ ११९५। र वहीं पृष्ठ ११९। रे वही, पृष्ठ (९४। 
का ह  ) 3 जद पट १९०९३ - ६ दहो पा २३९। 
७ वही पृष्ठ २३६ | 
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समुच्चय को मन कहते हैं / मत एक प्रकार की नाटबशाला है जिस पर हर प्रकार 
के विचार अ्रपना श्रभिनय कर रहे हु ।' यह एक प्रकार का वाद्य यत्न है जिसमें राग 
की--विकार कौ---ध्वनि जब तक होती रहती है, वह बजता ही रहता है । ज्यों ज्यो 
राग-देष का विकार कम होता जाता है, झकार कम होती जाती है ।* 


डेविड ह्यम की बडी पुस्तक का निचोड हमने ऊपर दे दिया । श्रव उससे यह स्पष्ट 
हो गया कि वे भी भारतीय दशन के समान मन को एक रगशाला मानते है जिसमे विचारों 
को रग बिरगी तस्वीरें नाचती रहती है । उस मन का सृष्टि का रहस्य वास्तविकता 
विश्वास तथा धारणा के दायरे में बाँधने के लिए एक श्लोर मत्न है तो दूसरी झोर यत्र है 
प्रतीक है प्रतिमा है। जो “यक्‍्ति जिस भाषा को समझता है, उसी भाषा म उससे बात 
करनी चाहिए । मन तस्वीरों की मूत्तियो की भाषा समझता है । अतएवं उसके लिए 
प्रतीक से बढकर बोधगम्य श्ौर कुछ नही हो सकता । प्रतीक का शास्त्र मन की शिक्षा 
का शास्त्र है। 


यहाँ पर एक प्रश्न हो सकता है । यदि मन के रगमच पर चित्र बनते और बिगडते 
रहते ह तो क्या ऐसे चित्र बना लेना मन का सहज स्वभाव है या धारणा तथा श्रनुभूति 
विश्वास तथा धारणा का परिणाम है ”? यह कहना तो बहुत्त कठिन है कि मन के श्रन्त पट 
पर पहला चित्र कब तथा कसे बना । बच्चे के मन पर जब पहला चित्र बना होगा उस 
समय उसे कैसा अनुभव हुआ होगा ? पर यह कोई नही कहता कि ये चित्र स्थिर ह 
निश्चित है । अस्थायी तथा अझनित्य वस्तु किसी-न किसी रूप में अनुभव से ही प्रारम्भ 
होगी । अनुभूति ही भ्रागे चलकर स्वभाव का अग बन जाती है। जो चीज॑ स्वभाव 
मझ्ना जाती है जिस चीज़ की आदत पड जाती है उसमें इच्छा या सकल्प की भ्रावश्यकता 
नही होती । हमारे जीवन म ऐसे भ्रनगिनत काम होते ह जिनके लिए इच्छा करने की 
आवश्यकता नही होती सब आरप-से आप होता रहता है । इसका एक उदाहरण डा० बेटस 
न अश्पनी पुस्तक मे दिया है । व॑ कहते है कि एक पर्दे पर छ कोणवाला सितारा बना दीजिए। 
उसे एक आइने के सामने इस प्रकार टागिए कि आप पर्दा तथा आाइने के बीच में बैठे 
पर सितारा आइने मे प्रतिबिम्बित होता रहे । भ्रब उस पर्दे पर बने सितारे को श्राइने 
म देबते रहिए झौर सामने पेंसिल कागज़ रख लीजिए । कागज़ की ओर बिना देखे 
सितारे का चित्र बनाइये । पहले कई भूल होगी । दो चार बार के भ्रभ्यास के बाद आाइने 
मे बिना देखे कागज़ को ओर बिना देखे ही, उँगलियाँ झ्राप से श्राप सितारा बना देगी 


१ वही, पृष्ठ ६३६ । २ वही, पृष्ठ २०३१ | ३ वही, पृष्ठ ५७६ । 
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जिसम कोई भूल नही होगी । यह काम उगलिया तन मबबत क्या | नतो मन म कोई 
इच्छा करनी पड़ी न कोई चित्र टेखना पडा और न मन कं आत पट पर कोई चित्र बताना 


पड़ा । 


पहली बार ६वा आर 


अर 


चित्रों में सांचनशल मन के सामने एक चित्र रखकर उस चित्र का स्वभाव का भरग 
बनाकर फिर चित्र की सत्ता हा मन स समाप्त कर ट7 का काय प्रतीक करता है । प्रतीक 
चिह्न लप्षण सबकी यही महिमा है। प्रतीक क रूप स यत्न टिखाकर मत दक्र या प्रतिमा 
बताकर फिर इन तोना का समेट कर मन के ग्रत पट को शूय बनाकर आत्मा मे लीन 
कर देन की कला ही प्रतीक शास्त्र है । 


मन की पहेली बडी विचित्र है। डा बठस न स्पष्ट जिखा है कि ससार क जा 
भौतिक पदाथ हम दिखाए पडते ह जिनका इद्िया के द्वारा समझा तथा जाना जा सकता 
है व ती समझ में झआ सकते हू पर मनजों गु था सुलझाना करिन है। वहनता 
शिखाई लेता है नई्यद्रिया क द्वारा नापा-तौना जा सकता है । मन क॑ सात चतना लगी 
हुई है। चतना भौतिक पदाथ नहा है । हम ग्रपन मन को क्सी प्रकार जान सकते ह 
पर दूसर॑ के मत का न तो हम जान सकते ह और न पहचान सकते हू ।' हमारे और 
आपके मन के बीच म जा बट भार। खाए है इसे क्से पार क्या जाय ”* मन क्‍या 
है चेतना क्‍या है--इन टॉनो च जा का समयझाया नहीं जा सकता । स्वय अपन मन 
के भोतर बैठकर अझपनी चेतना के भीतर हो टटालने से जानकारी हो सकता है ।! 
जिसे हम दिमाग या मस्तिष्क या अग्रजी म ब्रन ([7&७7) कहते ह बह मन से भिन्न 
वस्तु है। मस्तिष्क से सन नहीं बनता । भस्तविष्क सन का नहीं पद बरता । सन 


१ ए60०86 पिदफला छला 2४ 0. पा गाव बात ॥5 (6८४07 गे 
+्रफलिणा ९ (० 5४९७ ० 492७ 9०2९५ 326 327 
२ वहीं पृष्ठ १। है वही पृष्ठ २। डे वही, पृष्ठ २। 


पश्चिमी विचार में सन-वचने-प्रतोकत १६७ 


मस्तिष्क के यत्न से काम लेता है ।! मन कोई वस्तु नहीं है क्रिया है प्रणाली है 
विधान है ।' इस मन में विचारो की तरगमे प्रनरवंत रूप से उठती रहती है । जो तरग 
सबसे ऊपर उठ गयी वही विचार उस समय मन को सबसे भश्रधिक प्रभावित करता है 
झऔर मन उसी के अनुकूल मस्तिष्क को झ्रादेश देकर काम लेता है । मन की चेतना की 
तीन श्रेणियाँ हुई 


१ देखता--द्रष्टा--परिस्थिति इत्यादि को देखना । 


२ जानना--ज्ञाता--बवस्तु स्थिति की जानकारी तुलनात्मक विचार याद रखना 
कल्पना फ्रना इत्यादि । 


३ विशिष्ट प्रतुभूतियाँ--जसे उदासीनता दुख सहानुभूति, दया सदभावना, 
क्रोध इत्यादि । 

इन सब चीजो को मिलाकर एक पर एक विचार तरग उठती रह्ती है । कि तु ऐसी 
तरग केबल विचारा वी ही नही होती । इदद्रिया की अनुभतियाँ भी तरगमय हू । सूय 
की रश्मिया की अ्ररबो क्रिण एक साथ हमारी शझ्ांखो फी पुतलियां पर पडती हू । 
तुरत चशषु इरद्रिय मं गति उत्पन्न हा जाती है और प्रकाश की ये क्रिणे पुतलियों मे पठकर 
टेखने की शक्ति पदा करती हू । ऐसी ही गतिशीलता एसी ही तरग शब्द से उत्पन्न 
ध्वनि से भी पदा होती है । ध्वनि से उत्पन्न कम्पन की गति ४० ००० तरण प्रति क्षण 
होती हैं । उसी कम्पन से कान की इई[द्रिय सुनने लगती है । एसे ही कम्पन ऐसी ही 
तरग हमारी इदरदद्रियो को क्रियाशील बनाकर मन का भी प्रभावित करती रहती है ।* 

देखन छूत सुनने या अनुभव से हमारे मन में सुख या दु ख की भावना पदा होती है । 
यदि चिता पद हुई ता थि ता के बांझ से दबी चेतना झथवा मन भी बोझिल ही जाता है ! 
उसके बोझ की जानकारी मस्तिष्क को हो जाती है । फलत मारे चिन्ता के हमको रात 
मर नींद नही आती इसलिए कि इ7द्रिया को शातत कर सुला देने का काम मस्तिष्व' नही 
कर रहा है ।! बच्चा जब पदा हाता है तो उसकी चेतना उसका मन सुप्त अवस्था में 
रहता है। मा के पेट से वह रोता चीखता नही निकलता । बाहर निकलन के कुछ क्षण 
बाद पीडा की अनुभूति से वह रोना शुरू करता है । पदा होने के समय वह भ्रधा बहरा, 
स्पर्श आदि की भावना से शून्य रहता है। इन्द्रियाँ सभी वतमान रहती हैं चेतना भी 
है मन भी है मस्तिष्क भी है । पर बाह्य जगत की कुछ भी झनुभूति न होने के कारण 


१ वही; पृष्ठ ३२। २ वही; पृष्ठ ७। ३१ वहीं, पृष्ठ १०। 
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वह ज्ञान शूय रहता है । धीरे थारे उसम प्रकाश की अनुभूति होती है। वह दखन लगता 
है। क्र सुनन की ताकत आती है । स्पश का प्रनुभव भ्रौर भी बाद म होता है ॥ 
इसस यह स्पष्ट हा गया कि चेतना को जगान के लिए मन में गति उत्पन्न करन के लिए 
भौतिक पटाथ बाहरी चौज टिखाई सुनाई पडनवाली चीज जरूरी है । इसी लिए मनुष्य 
के चान व॑ लिः आँख से टिंब्राई पडतवाल प्रतीक की आवश्यकता है । जा बाहरी चीजे 
चेतना का जाग्रत करती ह वही सुला भी सकती ह ) जः मन में गति उत्पन्न करता है वही 
मन को शात भो कर सकता है। प्रतीक गति उत्पन्न करता है ज्ञान पदा करता है और 
विचार की तरगी के झांक॑ से उसे बचाक्र एक्गग्न कर देता है । 

कितु ससार म हर एक काथ सोच समझ कर विचार करके या प्र रणावश या आपसे 
आप नहों है जाता । ऐमो भी परिस्थितियाँ उत्पन होती ह जब मन कुछ कहता है 
विचार कुछ वह र॒रा है परिस्थिति कुछ और कह रही है और हमारा स्वभाव कुछ कह रहा 
है फिर भी हम झ्रनायास अपन मन का बाध्य कर ने सबके अलावा कोई काय करा 
लते है ।* ट प्रादमी वड रहे ह । हमन यह उचित समझा कि इनका झगडा निपटा द । 
प्ररणा ई कि झगड़ा निपटान वा प्रयास किया जाय । शरीर ने ग्राज्ञा का पालन किया । 
हम उन जडनवाना के बीच में कद पड । कितु झगड़ा निपटाने के लिए जानेवाला 
स्वय झगटन जगता है। सिर फोलन से रक्षा करवतवाला स्वय दूसरे का सिर फाड देता 
है । एसी दुवल परिस्थितिया स मन का बचान क॑ लिए ही चित्त का सयमित करने की 
शिक्षा टाशनिका ने दी है । सयम का सबसे बडा साधन चि तन हे । झ्रात्म चितन हर एक 
की शक्ति के बाहर है । इसो जिए पूजा पाठ द्वारा चितनशक्ति पदा की जाती है । 
एर यह शक्ति आसानी से नही आती । इसे प्राप्त करन क॑ लिए सहारे की जरूरत होती 
है । मानव कं इतिहास म चित्त का सयमित करन के लिए सबसे महत्त्वपूण साधन प्रतिमा 
को बनाया गया | प्रतिमा की कल्पना हा मन को सयम का प्रतीक प्रदान करन के लिए 
हुई । 

हर “शा तथा सम्यता के मनुष्या का मन सम्बधी समस्या एक प्रकार की थी है 
झौर रहेगी । इसी लिए उस समस्या का सुलझान क लिए उनक उपाया मे भी बहुत कुछ 
समानता मिलती है । प्रतिमा के सम्बंध म॒ प्रतीक के सम्बंध मे चिह्न तथा लक्षण के 
सम्बंध मे भा ऐसी ही बात पायी जाती है । प्राचीन देशो का इतिहास इसका साक्षी है । 


है वही, पृष्ठ 33 । २ वहीं प्ृष्ठ३२८३ ९। 


प्राचीन देशों की समान विचारधारा 


मानव के इतिहास तथा सभ्यता के इतिहास की जबसे जानकारी है ससार में दो ही 
जातिया पायी जाती है--आ्राय तथा श्रनाय । लोकमाय तिलक ने श्रार्यों का श्रादि देश 
साइबेरिया प्रदेश माना है! डा० सम्पूर्णानदजी भारत ईरान की भूमि मानते ह ।* 
कितु इस विवाद में पडने की जरूरत नही है । भ्राय लोगो ने ससार में चारो ओर फलकर 
ग्रपनी सम्पता का विस्तार किया । _कण्वाता विशधवमायम। भश्रनायों तथा असभ्यो को 
सभ्य बनाया । कितु अनायों की भी भ्रपनी सभ्यता तथा सस्कृति थी । वे एकदम असभ्य 
तथा जगली सब जगह नही थे । श्रीमती मरे भ्रासले का यह कथन एकदम गलत है कि 
भारत में जा अनाय ह वे एकदम अ्रसभ्य है । उनमें न तो श्रात्मसम्मान है और न सवा 
भाविक बुद्धि । * यह अवश्य है कि आय अनाय के रूप रग नाक नवशा में बडा अतर 


है । 


श्रोमती मरे अ्रसले को मृत्यु ७२ वष की उम्र म हुई थी । वे ब्रिटिश महिला थी । 
इन्हान पचास वर्षो तक यूरोप एशिया के कोने कोने की परिक्रमा कर इनकी स५यता तथा 
शिप्टता का अध्ययन किया था । सन्‌ १८७४ से १८६७ तक इन्होने दस बार भारत की 
यात्रा की थी । इसलिए इनके अनुभव तथा ज्ञान की गहराई मे किसी को स देह नही हो 
सकता । पूव तथा पश्चिम के प्रतीक पर इनकी पुस्तक अपने विषय की अ्नमाल पुस्तक 
है। जाज बडउड के कथनानुसार अपनी भारत की यात्रा में श्रीमती मरे ने स्वस्तिक 
प्रगीक पर बहुत अधिक सामग्री सकलित की थी--बौद्ध मुसलमान तथा हि दुओ से ।* 
वे लिखती हू-- 
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१७० प्रतोक शास्त्र 


सस्‍्कतिनविन दशों मा जिसे पत्थर का यर्गा कहते थ “यूजीलप्ड के आदिम 
निवासिया म आजकल भी वथा अफ्राका क कतिपय भाग। म वतमान समय में जो कला था 
रीति रिवाज पाय जात ह (पथर के यग से लक्र आज तक ) उनमें बहुत कुछ समानता 
है यद्यपिव भिन देशा के भिन्न वग तथा जाति के लागा की चीज हू । कि तु उनकी कला 
बहाँ लक विकसित हा पाया है जहाँ तक कि वह उनके जीवन की नितात आावश्यकताश्रो 
की पूत्ति कर सक्‌ । क्तु जहा तक मध्य एशिया तथा य्राप की भ्रधिक सभ्य जातियो 
का सम्ब प्र है एसा प्रतात होता है कि इनका रीति रिवाज कला आ्रादि का आधार स्रोत 
एबं ही रहा है। * 

नीमती मरे के झ्तसार झ्राज के ३ से ५ हजार वष पहल पत्थर का युग था । लॉग 
केवत पथर का रपयाग करना जानत्ते थ लाहा < यादि का नही । उन लागा की निशानी 
अब भी फित लाप्प तत्रा एस्विमो जातिया यूरोप म पायी जाती ह जिनके आजकल के भी 
ओ्ौजार हत्याटि पाँच जार वष पुरान के समान ” । एस सामाना को स्कडिन विया की 
प्राचान कब्रा तथा दलदला म सझज भा प्राप्त क्या जा सकता है । जिन लागा को धातु 
का उपयाग नहीं माजूम था जा जंवल पत्थर का हा उपयोग करत थ वेहीअनाय ह ।' 
ऐसी आर्राम्भिक जातिया यराप्र एशिया म हर जगह मौजद थी। ये लाग पत्थर की 
प्रतिमान्ना की पूजा करते य । उस समय झाय भी मौजल् थ॒ पर कुछ लगा बः इस कथन 
को श्रीमती मर नहीं मानता कि प्रार्यों वी प्राचान शिर्वालग उपासना करनवाले (वे 
प्राचान गवा का अनाय समझती है) सादुबरिया तथा रूस वे घने जगला के माग से 
यराप पहुंच और उन्ही की सभ्यता के द्वारा पत्थर की प्रतिमा का पूजन यर।प पहुचा । 
प्ि तु बयह स्वीकार करती ह कि एतिहासिक कान के पूव की कला के जा अवशप डनमाक 
नाव तथा स्वल्न के भ्रजायबधघरा म प्राप्तह उनसे यह सिद्ध होता है कि हजारा वष् पु 
मध्य एशिया स श्रार्यों न यूरोप बे लिए टा बार विशद अभियान किया था । दा बार आय 
जाति की धारा मध्य एशिया से यराप का बहकर आयी । पहली धारा ईसा से १००० 
वष पूतर आयी होगी । टसी का कब्टिक जाति" कहतेह । ये लाग साइबरिया तथा रूस 
के मास से यूराप पहुच । य लाग पत्थर के बजाय कॉस वा प्रयाग करते थे । उस बवत 
के उनक जो आ्राभषण यूराप स मिलते ह व झाज भी एशिया म उपयोग म आनेवाले स!ने 
चाँदी + गैहना से बहुत कछ मिलते जलत ह । कासे के युग के लाग स्वण के उपयोग से 
परिचित थ इसका काफी प्रमाण है । श्रार्या को दूसरी धारा म लाहे के हथियार का 
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उपयोग सिद्ध होता है । वे लोग भी सोना चाँदी काम से लाते थे । इन झ्ायों के प्रभाव 
से ही स्वेडन तथा नावें में आज से हजार वष पूव भी स्वण का काफी उपयोग होता था-- 
गहना बनाने में पूजा के बतन बनाने मे मृतकसस्वॉार में तथा यापार के लेनदेन में । 
सोने के ठकडे काटकर वे साथ में रखते थे--सामान खरीदने के लिए । सिक्के के उपयग 
का यह आरम्भिक रूप था । स्वेडन नावें मे लौह-युग के लोगो को गोथ' जाति कहते है । 
इनका समय ईसा के १०० व बाद का है। ईरानी इतिहासकार फरिश्ता के अनुसार 
आय लोग दाढी रखते थे । जिनके दाढ़ी नही थी वे भ्रनाय थे । महेजोदडो तथा हडप्पा 
की (सिध मे) खुदाई से बिना मूछ पर दाढ़ी रखनेबाल खिलौने तथा मूत्तियाँ मिलती 
ह। 
देश विदेश के लोगो मे समानता की अनेक बाते मिलती है । श्रनायों म फिन लाप्य 

एस्किमो आदि की मूरत शक्ल, हजारा मील का फासला होने पर भी बहुत कुछ मिलती 
जुलती है । कई हजार मील दूरी पर हिमालय के गभ में रहनेवाले स्पिती तथा लाहुल 
घाटिया के निवासिया की सूरत शक्ल ऊपर लिखे लोगो से बहुत मिलती जुलती है । 
स्वडन नाबें की कासे के युग की प्राचीन कब्र म उतनी बुना हुआ सामान मिला है । श्राज 
भी उन देशो में किसानों की स्त्रियाँ वैसा ही बुनती हू । भारत में कुलू घादी मे स्त्रियां 
को जा वेश भषरा है वसी ही सहारा (अभ्रफ्रोका) के रेगिस्तान मे घम तू जाति की स्त्रियों 
की पोशाक है । प्राचीन तथा श्र्वाचीन गहना म ता बहुत ही समानता पायी जाती है । 
पश्चिमी तिब्बत में तथा लद्दाख में बौद्ध भिक्षु यानी लामा लोग एक विशेष नत्य क रते है । 
इस अ्रवसर पर वे जसा रग बिरगा जड़ाऊ आदि का कपडा पहनते है बसी ही पोशाक 
दक्षिण भारत के विशाल मां दरो के मुखद्वार पर बने द्वारपालो की है। लका में बौद्ध 
लोग एक ऐसा धार्मिक नृत्य करते थे जिसे शतान का नाच कहा जाता था। ऐसे श्रवसर 
पर नाचनेवाले विभिन्न प्रकार के चेहरे (मास्क) लगा लेते थे। चेहर॑ पर एसी आक़ू 
लिया बनी रहती थी जिनसे भिन्न प्रकार की शारौरिक पीडाझ्ा की पहचान होती थी । 
किसी आकृति से रोग का किसी से अ्रधेपन का किसी से शरीर में कम्पन का पता चलता 
था। ऐसे पुराने चेहरे लका की राजधानी कोलम्बो के भ्रजायवधर में भ्रब भी देखे जा 
सकते है । यूरोप के आस्ट्रिया राज्य के डाइराल नामक प्रदेश में १९वी सदी तक जो 
धामिक नृत्य होते थे उनमे भी चेहरा या नकाब' लगायी जाती थी । उनपर भी भारतीय 

चेहरे ' जसे ही प्रतीक बने रहने के प्रमाण मिले है । उन पर बनी तस्वीरे चीन की चित्र 
कला से बहुत मिलती जुलती है । 
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श्रीमती मरे आसले एक दूसरी मिसाल पश करतो हू । वे लिखती ह कि श्याम 
देश के लोग चाय का बहुत अधिक उपयोग करते हू । घर म जा भी मिलने आता है उसे 
बिना चाय पिताय नही जान दते । चाय का प्याला जितनी बार खाली होता है उसे भरते 
रहते हू । चाय परयनवाली गहणी कभी भी पूरा प्याला नही भरती । यह अशिष्टता 
होगी । मेहमान क॑ सामन यदि पूरा प्याला भर दिया जाय तो इसका मतलब यह होगा कि 
बरस अब और नहीं । इसलिए प्याला थोडा खाली रखा जाता है। मेहमान जब 
तक प्याला सीधा रखेगा उसम चाय पडती जायगी । इसलिए तप्त होकर वह प्याला 
उलत्कर रख देता है । ठाक यही प्रथा इग्लण्ड मे कुछ छोटे वग के लोगो में पायी जाती 
कै [! प्याला उनट टेन की रीति बहुत जगह है। 
ऊपर जिखी बाता से यह स्पष्ट है कि आय सभ्यता का ससार के हर कान में विस्तार 
हुआ था और उसके साथ ही अनाय स म्यता भी एक-दूसरी के सम्पक म भ्राती रही । श्रौर 
सबस बटी बात है कि मन विचार सकलल्‍प धारणा तथा काय की मनोवज्ञानिक धारा 
प्राणिमात्र म मौतिक रूप म समान रही है । हर एक दहधारी का मन उसकी चतना 
उसका वाणी का विकास एक ही सिद्धात के एक ही विज्ञान के एक ही महान्‌ सय दे 
नियमा के अनुसार हुमा है । इसलिए हर देश काल म मन की गति भी एक ही रही है । 
ग्रत भारत से लकर यूरोप अमेरिका के लागा क मानसिक तथा बौद्धिक विकास का क्रम 
एक हा रहा है । आर उससे ऊपर बात यह है कि आय जाति का प्रधान स्थल भारत 
बष था। भारत भप्राप्तजश्ञान तथा कला का आर्यो न विश्व म विस्तार किया प्रचार किया 
इसी िए हमारे प्रतीक हमारी प्रतिमाए तथा हमारे धासिक विश्वास ससार के कोन 
कोन मं फल गय। एक स्थान से प्रतीक दूसरे स्थान को क्सि प्रकार यात्रा करत थे 
इसका कोट (राजा) अलवोला ने अपती प्रसिल पुस्तक म प्रतिपादित किया है ।' अब 


भारत तथा अनक देशो मे प्राप्य एक एक सुख्य प्रतीक को लेकर हम भ्रपनी बात की 
पुष्टि करय । 
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वृक्ष प्रतीक 


पश्चिम के लोग भौर नये पढे लिखे भारतीय भी हमारे देश में तथा प्नन्य देशो में 
प्रचलित वुन पूजा का बडा मज़ाक उडाते ह्‌ ।! हमको पेड पत्ते का पुजारी कहा जाता 
है। पर वृक्ष की पूजा हँसी की चीज़ नही है । तुलसी का पूजन हर हिदू धर में होता 
है। तुलसी के पौध का स्वास्थ्य तथा मन पर कितना बडा प्रभाव पडता है इस सम्बंध 
में आजतक नयी नयी बाते मालूम हो रही हैं । लोक पालक विष्णु है। श्रायुर्वेद के 
ग्राचाय विष्णु ह । धवन्तरि को विष्णु का अभ्रवतार कहते हू। सकडो रोगो की दवा 
तथा धर की गदी हवा को दूर करनेवाला तुलसी का पौधा है । तुलसी का विष्णु से 
विवाह एक प्रतीक मात्र है। इसी तरह से पीपल के पेड में वासुदेव का पूजन करते हू । 
वासुदेव भ्रजर और झमर ह । ससार में पीपल का ही एक वक्ष एसा है जिसमे कोई राग 
नही लग सकता । कीडे प्रत्येक पेड म तथा पत्ती में लग सकते ह, पीपल में नही । वट-वक्ष 
की दाशनिक महिमा है। यह उध्व मूल है । थानी इसकी जड ऊपर शाखा नीचे का 
आती है। ब्रह्म ऊपर बठा है। यह सष्टि उसकी शाखा है । वट वक्ष ब्रह्म का प्रतीक 
है । उसके पूजन का बडा महत्त्व है । ज्यष्ठ के महीने मे हमारे देश मे वट-सावित्नी 
का बडा पव होता है। इस त्योहार को अ्रपश्रश रूप में हम बरगदाई कहते हू । 
भ्रावले के सेवन से शरीर का काया कल्प हो जाता है । आँवले के वृक्ष के नीचे बठने से 
फफडे का रोग नहों होता । चमडे की कोई बीमारी नही होती । कात्तिक के महीने में 
कच्चे आवले तथा श्रॉवले के वृक्ष का स्वास्थ्य के लिए विशेष महत्त्व है। इसी लिए 
कात्तिक में आँवले के वृक्ष का पूजन आँवले के पेड के नीचे भोजन करने की बडी पुरानी 
प्रथा हमारे देश मे है। कात्तिक शुक्ल पक्ष मे धात्री-पूजन का विधान है । इस पूजन में 
झाजकल आँवले के वृक्ष के नीचे विष्णु का पूजन होता है । 

शकर को विल्वपत्न चढाते हू । शकर ने हलाहल विष का पान किया था । समुद्र 
मंथन के समय जहाँ एक ओर अमृत झादि निकले वही हलाहल विष भी निकला । 
इस विष की आग से भाँच से ससार तप्त हो गया । तब शकर भगवान्‌ ने इसे पी लिया । 
पर गले के नीचे नहीं उतरने दिया । उनके हृदय में विष्णु का यानी लोक रक्षात्मक 


१ इसाइयों में बड़े दिन का (.)77507795 [766 मी वृक्ष पूजन है! 
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शक्ति का वास या । उसको मारना नहीं था। अतएव गल म ही विष पडा रहा । 
इसी लिए उनका गला नीला पड गया । वे नोल कणष्ण हो गय । नीलकण्ठ पक्षी का शकर 
का प्रतीक मानकर उसका पुजन करना उसे नमस्कार क्रता--यह प्रथा भारत में हर 
कोन में मिवगो । नीलकठ पश्ली नीलकण्ठ शक्र भगवान का प्रतीक है । 


शकर न विषपाणए किया अतएव उसका! गर्मी स वे तप्तह । हर एक नशा विष 
हाता है । कसी के लिए सबिया विष का काम करता हे किसी क॑ लिए नशे का काम 
करता है । बहुत गहरा नशा करनवाल जब कुचला सखिया सब कुछ हज़म कर जाते 
ह वा व नागिन पालत ह और अपनी जोभ मे उससे रोज कटवा-डसवा लेते ह । तब कुछ 
नशा जमता है । नश का उतारन के लिए सबस ग्रच्छी दवा विल्व (बेल) का पत्ता है । 
कितना भो भग चढी है जरा सा बिव पत्न कूचकर उसका अक पिला देन से नशा हिरन 
है। जाता है । हताहत विप का पान करनवाल शकक्‍र के मस्तक पर या शिव लिग पर 
निवपव चटान का नियम है। जो लाग बिल्वपत्र का गण नहा जानते व उसका महत्त्व 
नहीं समझते । 


विवपत तथा विजववश का ग्रौर भी महत्त्व है । नवरात्र म॒ सप्तमा के दिन बिल्व 
पत्र से दवो को अभिमण्ित करता चाहिए । रावण के वब के लिए तथा राम की सहायता 
कर्तिए ब्रह्मा न बि ववक्ष मे टेवे! का झवालन किया था । बिल्ववक्ष भगवती का प्रतीक 
माना जाता है । 

विजयादशमी की शाम का शमी वक्ष के पूजन क्रा विधान है । शास्त्रवचन है कि 

णभी पाप की शामक है । अजन का महाभारत म अस्त्र शस्त्र शमा न धारण क्राय 

थ । राम को प्रिय बात शमी न सनायी थी । यात्रा को निविष्न बनानेवाला शमी है 
अत पुय है। यात्रा के समय यावी के हाथ म शमी की पत्ती दव की पुरानी परिपाटा 
हमार देश म है । गणश पूजन म गणशजी का दूबा (दूब) के साथ शमी भी चढाते ह । 
तुश भी पूजा क काम आता है । विधान है कि अमावस्या की काली रात्रि मं भाद्पट 
(भाटा) के मदीन मे कुश रबाइता चाहिए (कुणोघाटनम) । शास्त्र वचन है कि 
दभ त'ज़ होन के वारण श्राद्ध क याग्य होते ह्‌। 


ऊपर हमन उट तथा पापल के पूजन का जिक्र क्या है । ज्यप्ठ शुक्ल पूणिमा या 
श्रमावस्था का साजित्री पूजन का विधान है । वट मूल मे साविबां सत्यवान का पूजन 
सौभाग्य के लिए स्त्रियाँ करती हु । वष्णव! क॑ आचार मं बट में विष्णु का वास माना 
गया है। वट का नमस्कार करन का आदेश है । बट वृक्ष पर चढ़ना मना है । पीपल 
के जिए तो यहाँ तक लिखा है कि--. 
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कण्ड्य पृष्ठतो गां सु स्सात्वा पिप्पलतपणम्‌ । 
कृत्वा गोविश्दसभ्यच्य ने दुगतिसवाप्नुयू ॥। 
(गौ को पीछे से सहलाकर फिर स्नान कर पीपल के नीचे भगवान की पूजा करे तो 
दुगति नही होती ।) 
सिसलोी निवासी पीक्नो नामक एक यात्री ने सन्‌ १६२३ में भारत की यात्रा की थी । 
उसने हारमुज़ के निकट ईरान के तटपर झौर भारत में कैम्बे नगर के बाहर बर” (बट) 
के वृक्षों की पूजा देखो थी । उसके कथनानुसार भारत में यह वृक्ष महादव की पत्नी 
पावती ” को समपित है । वट सावित्री का जिक्र हम ऊपर कर भ्ाये हू । 
चत्र मास शुक्ल पक्ष अ्रष्टमी को पुनवसु नक्षत्र में जो लोग श्रशोक की ८ कली को 
(उसक अक को ) पीते है उनकों कोई शोक नही होता । श्रवश्य इस अशोक कली का 
कोई आयुर्वेदिक महत्व होगा जिससे रोग दोष नष्ट होता होगा । 


अशोककलिकाश्वाष्टो य पिबंन्ति पुनवसों। 
चत्रमासे सितेषष्टम्या न ते शोकसवाप्तुय्‌ ।) 


दौना (दमनक ) को पत्तियाँ कितनी मीठी सुगध् देती हू । चत्न मास में अपने इष्ट 
देवता को दौने की पत्ती चढायी जाती है | टौने की महक से बल वीय भी बढ़ता है । 
इसी लिए यह ऋषि गधव श्रादि को मोहित करने वाला तथा कामदेव की पत्नी रति के 
मुख से निकले हुए भाप की सुगाध से युक्त कहा जाता है । कहते ह कि इसमें कामदेव 
का वास है-- 
कासभस्मसमुदभूतरतिवाष्पपरिप्लुत । 
ऋषिगधवदेवादि विभोहक नमो5सतु ते ।। 


आम के वृक्ष तथा आम क॑ फूलके जिसे मजरो कहते ह पूजन की अनेक विधियाँ 
है । वसत पञचमी के दिन इसका पूजन होता है । चत्र कृष्ण प्रतिषदा-धुरडडी के दिन 
मजरी पान का विधान है । 

यदि मकान म कोई दोष हो या श्रादमी की तीसरी शादी हो या कया को विधवा 
होने का दोष (भय) हो तो मदार के साथ विवाह (भ्रके बिवाह) करने का विधान है । 

अस्तु किस समय किस ऋतु मे किस नक्षत्र मे कौन-सी जड कद पौधा वक्ष लगावे 
या खोदे इसका हमारे यहाँ बडा भारी शास्द्व है विज्ञान है जो कपोल कल्पित नही है । 
चरक को काष्ठ औषधियाँ सुष्टि के भ्रन्त तक मानव का कल्याण करती रहेगी । चरक के 
समय में वृक्ष विज्ञान बहुत ऊचे उठ गया था । चरकसहिता का या चरक का समय क्या 
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था यह विवादास्पट प्रश्न है । चरकसहिता म लिखा है'-- भ्रग्निवेशकृते तत्ने चरक- 
प्रतिसस्कृते। अग्निवश ही इस ग्रथ के मूल रचयिता हू । श्रग्निवेश पाणिनि से पुराने 
हू । महान्‌ श्राकरणपडित पाशिनि के याकरण में, सू० ४१-१०४५ में अग्निवेश का 
जिक्र है। चिकित्सा सम्प्रदायाचाय झात्रेय पुनवसु के छ शिष्या म प्रथम अ्रग्निवेश थे-- 
अग्निवेशश्व भलश्च जतुकणपराशर । 
हारिति क्षारपाणिश्च जगहस्त-पुरव च ।। 
ऋरेत मे (५-३४-६) अग्निवेश की सतान के रूप मे आग्निवेशि की चर्चा 
मिलती है । शतपथब्राद्मण मे (१४) आग्निवेश्य वश का वणन है। शतपथ ब्राह्मण 
का रचनाकाल ईसा से 5 € सौ वष पूव का माना गया है। अतएव वे श्राज से दो हजार 
वष पुरान तो हुए ही । आयुर्वेदीय विश्वकाषकार' ने लिखा है कि धवतरि और 
ग्रात्नय से लकर भ्राग के काल का हम सहिताब।ल का आषक्।ल वहसे ! झ्राज के २५०० 
वष पूव यह समय था । 
उस श्रग्तिवश ने ग्रायुबद के सम्बंध मे जिसम वक्ष तथा फूल पत्ता का काफी महत्त्व 
है-- भ्रग्निवशतत्॒ क रचना की । चरक न रस ग्रथ का प्रतिसस्करण क्या । 
१४वीं सटा म प्रसिद्ध वद्य भाव मिश्र न अपन ग्रथ भावप्रकाश मं चरक का शषनाग का 
अवतार माना है। आचाय परमानद का मत है कि झ्रा्नय सम्प्रदाय क चिकि ्सक। को 
घरक को उपाधि मिलती आयी है। इन चरक उपाधिधारी झ्ायवद वे विद्वानों 
ने अग्निवेशतत्ञ का सस्करण बार बार किया है। है 
चीनी बौद्धा न राजा कनिष्क फे जिनका शासनकाल १ ईसबीय सन था राज 
वदय का नाम चरक वतजाया है ।* पर ब्राह्मण ग्र था से पता चलता है कि पतञजलि 
का हो दूसरा नाम चरक था ।* नागराजन ने अपने ग्रथ उपायहदय म सुश्रुत की चर्चा 
को है चरव को नही । कनिष्क कान क इस प्र थ॒स स्पष्ट है कि उस समय राजा कनिष्क 
के राजवद्यमुश्ुतथ चरक नही। चरक इसमे भी पुराने थे । श्री सुरे द्रनाथ दास ने चरका 
22000 3) 
से यह सिद्ध हो गया कि चरक का ढाई हजार वष 
१ भ्न्वन्तरिं-चख िवित्साइ विजयगट, अलोगढ--ल्ख चरव वा समय ” लेखक परमालन्द 
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पूब का ही समय था तथा प्रग्निवेश ऋग्वेद-युग के व्यक्ति थे । निश्चयत हमारा वृक्ष- 
विज्ञान काफी प्राचीन है! वृक्ष की उपासना का एक महत्त्वपृण मत्त यजुर्वेद में है-- 

आाज्य वहन्ती रमृतम्‌ पथ. कीलालम्‌ परिखुतम्‌ । स्वधास्थतप्॒यत में पितुन-३४ | 

हे श्राप आप्त पुरुषो, प्राप्त पुत्रादि जतो तथा जल के समान स्वच्छ उपकारक 

पुरुषो को उत्तम रस रोगहारी ज़ीवनप्रद तेजोदायक घृत पुष्टिकारक दूध श्न्न भ्रौर 
सब प्रकार से स्रवित रस से युक्त पके फल एव भ्रौषधि विधि से तयार किये उत्तम रसायन 
आदिको धारण करते हुए मेरे पालक वृद्ध जनो को तृप्त क्रो । आप सब स्वय अपन श्रापको 
झौर अपने वद्ध पालक सत्कार योग्य पुरुषो को भी अभ्रपने बल पर धारण-पोषण करने में 
समर्थ हो । 

हजारो वष पूव हमने वक्षो की जो महत्ता स्थापित की थी वह ससार में सब जगह फल 
गयी । मानव हर जगह एक सा है। उसका एक-सा स्वभाव है। डॉ० मेसन ने सत्य 
लिखा है कि मानव जाति हर जगह हर समय एक समान है । इतिहास का मुख्य उद्देश्य 
है मानव स्वभाव के विश्व व्यापी समान सिद्धान्तो की जानकारी करना । 

वक्षा के विषय में भी यही बात है । जाज बडउड ने बुक्षो को विश्व व्यापी उपासना 
के काफी उदाहरण दिय ह । फ्रान्स में प्रठारहवी सदी के मध्य मे एंक विश्वकोष प्रकाशित 
हुआ था । पश्चिमी देशो का यह प्रथम विश्वकोष था। इसमें भी वृक्ष सम्ब'धी मानव 
की श्रद्धा का अच्छा परिचय मिलता है ।* 

स्वग में प्राप्त पारिजात वृक्ष (हर श्ूगार ) की बात तो हर एक हिन्दू जानता है । 
कृष्ण को कदम्ब वक्ष बडा प्यारा था । श्राज भी कदम्ब का पूजन होता है । हिमालय 
पव॒त पर कुलू तथा सतलज नदी की घाटियो मे देवदारु का वक्ष पृजनीय है । उसमे देवता 
का वास कहा जाता है । ग्रेट ब्रिटेन में गेलिक बोली मे देवदारु को दरक ” कहते है । 
उस देश में भी बलूत के वृक्ष ((08)7) की पूजा होती थी । बहू पवित्न समझा जाता था । 
स्वेडन तथा नावें म॒ यह वक्ष अग्नि देव को बडा प्रिय माना जाता था, इसलिए कि इसकी 
छाल लाल होती थी । मेक्सिको तथा मध्य अमेरिका में साइप्रस तथा खजूर के वृक्ष बहुत 
पूजित थे । इनके सामने घूप दान होता था । रोम में साइप्रस वृक्ष को प्लूटो देवता का 
प्रिय तथा खजूर का पेड “विक्टरी (विजय) देवता का प्रिय समझा जाता था ।“ 
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१२ 


बज प्रतोक शास्त्र 


बोधगया में जिस वृक्ष के नीचे भगवान्‌ बुद्ध को ज्ञान “८ बओधिसस्त्व प्राप्त हुभ्ना 
था, वह भ्राज तक विश्व के बौद्धों के लिए पूजा की वस्तु है । सम्राट भ्रशोक के पुत्र महे द्ग 
इसकी एक शाखा लका क॑ बौद्धा के लिए ले जाना चाहते थे । समस्या यह थी कि वृक्ष 
की टखनी को चाकू से काट नही सकते थे । कथा है कि उसके नीचे सोने की थाली लेकर 
लोग खड़े हो गये श्ौर एक शाखा दूटकर स्वय गिर पडी । वह शाखा आज लका में 
लहलहा रही है । एक शाखा महाबोधि सोसायटी द्वारा सारनाथ में लगायी गयी है ?* 

जाज बडउडु के कथनानुसार' यारक द के कालीनो पर तथा भारतवष की दस्तकारी 
में वुक्षो पत्ता के बनाने का बडा रिवाज्ञ था पीता ने वट के पेड के तने को सिद्दूर से 
रगने का तथा उसे पान के पत्ते की माला पहनाने का जिक्र किया है । स्वेडन की राजधानी 
म भ्रजायब घर मे एक मिट्टी का बतन रखा है जिस पर सूय के साथ वृक्ष बना हुआ्ना है । 
डा० बर्साये ने इसे जीवन का वृक्ष साबित किया है ।* 


वृक्षों को प्रतिमाओं को तथा मौदरों के सामने भेट चढाने की प्रथा बडी पुरानी है। 
पीपल तथा वट के पेडो मे मनौती (मनोकामना) मानकर कपडा लपेटन की प्रथा अभी 
तक है । फतेहपुर सीकरी म चूँकि फकौर सलीम चिश्ती की कृपा से श्रक्बर बादशाह 
को सलीम (जहांगोर) नामक बेटा पदा हुआ था इसीलिए भ्राज तक उनकी मज़ार की 
खिड़किया म सन्‍्तान की कामना करनवाली स्त्रियाँ चीथडा बाँधती ह । वर्शों पास के 
पेड में भी कपड़ा बाँध >ेती हू । शिमला से ४० मील उत्तर नागकधा नामक स्थान मे 
झाडियो में ग्रनगिनत चीथष्ट बँध मिलगे । दुगम पहाड़ी पर सुगमता स यात्रा करने की 
कामना करके यात्री लोग इन वक्षो में झाडियो म चीथड बाँध देते हू । फ्रारस में खास 
बीमारियों से छुटकारा पान के लिए खास झाडियो म॑ चीथड बाधने का रिवाज था* 
स्वेडन तथा नावें में पीपल के पेड से मिलता जुलता एक पेड होता है जिसकी आज तक 
पूजा होती है। एक गिर्जाघर मेँ बड दिन म इसम बियर शराब चढाते है । फारस 
में एक दरख्त जिसे फज़ल-ए-दरख्त कहते हैं बडा पवित्न समझा जाता है । शेख 
सादी ने भपने गुलिस्ता में एक ऐसे पवित्न वृक्ष का जिक्र किया है जिसके पास लोग भ्रपनी 
फरियादें लिखकर ले जाते थे और वही छोड शभ्राते थे । उनका ऐसा विश्वास था कि वक्ष 
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नर 


बुक्ष प्रतीक १७६ 


उनकी प्राथना सुन लेगा । प्राचीन पारसी धर्म (जरतुश्त द्वारा प्रचलित धम ) में वृक्षों 
की उपासना होती थी और उचका यहाँ तक विश्वास था कि साधु-सन्‍्तो की आत्मा वृक्षों 
में रहती है । 

दक्षिण अमेरिका में वक्ष की उपासना पुराने समय से चली झा रही है । कहते है 
कि वहाँ जिस वृक्ष की सबसे ज्यादा पूजाहोती थी वह इतना मोटाथा कि जमीन से 
छ फुट ऊँचे उठने पर उसके तने की गोलाई ६० फुट होती थी । यूरोप मे बहुत-से वृक्षो 
को 'पविन्न तथा देवता” कह कर पूजा जाता था। प्राचीन यूरोप मे यदि किसी 
पेड के नोचे बैठकर किसी मुकहमे का फैसला न हो तो वह निर्णय गैर-कानूनी हो जाता 
था। भअ्रफ्रोका में कागो के निवासियों में भी पेड के नीचे बैठकर ही पचायत तथा राजसभा 
होती है । इग्लण्ड में श्राज तक बलूत के पेड को बडा पवित्न मानते ह । गिर्जाघर 
की चहारदीवारी बलूत के पेडो की होती है । ऐसे पेडो के लगाने के लिए रग बिरगे 
कपडे पहनकर बच्चों का जलूस भी निकाला जाता था । लगभग पचास बष पूव तक 
डेनमाक में यह प्रथा थी कि बीमार बच्चो को एक विशेष पेड के तने के पेट में सूराख बनाकर 
खडा कर देते थे । विश्वास था कि इससे रोगी ग्रच्छा हो जायगा । इग्लैण्ड के याकंशायर 
नगर मे सेट हेलेन का कुआँ है। इसमें अपनी मनोकामना पूरी करने के लिए एक 
कटीले झाड में चोथडा बाँधकर फेकने का रिवाज था । पभ्रायरलण्ड मे भी पित्त 
कुओ के पास में लगे हुए पेडो में कुएँ के जल में कपडा भिगोकर पेड मे बाँधने की प्रथा 
प्रचलित है । वहाँ एक पवित्र कुएँ के द्वार पर लिखा है-- ईसवीय सन ५५० में साधु 
कोलम्बा ने यहाँ पर पवित्न ग्रथ का प्रचार किया गिर्जा बनवाया तथा इस पवित्न कूप का 
जल पीया । यही पर देवगण मेरी पवित्न कोठरी में, मेरे श्रखरोट तथा सेवो का कूप में 
ग्रानद लेगे । 

ग्रेटब्रिटन से प्राचीन विश्वास घीरे धीरे समाप्त होते जा रहे हू । मई दिवस किसानो 
का पव है । उसमे ब्रिटिश किसान मदान के बीच में एक खम्भा गाडकर उसमें रग पोत 
देते ह और प्राय लाल तथा श्रय रग के कपडे के टुकडो से सजा देते हैं । फिर उसके चारो 
तरफ नाच होता है । श्रीमती मरे झासले का कहना है कि ठीक वैसा ही नृत्य उन्होने 
दक्षिण भारत में देखा था । लाल रग हिन्दुओं का पवित्न रग है । ऐसा प्रतीत होता है कि 
यह पव हमते भारत से सोखा । * बीच का खम्भ केवल वृक्ष का प्रतीक है। बोर 
सेस्टरशायर मे यह भ्रधविश्वास है कि यदि किसी बीमार झ्ादमी की खाट उसके कमरे में 
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बृद्ध० प्रतीक शास्त्र 


इस प्रकार हो कि कसी दूसरे कमरे की छत को लाँघ रही हो तो खाट को तुरत ठीक 
कर देना चाहिए वरना रोगी मर जायगा । वहाँ पर यह भी विश्वास है कि यदि कोई 
व्यक्ति झाड, की एक टखनी मकान म ल आवे तो साल भर के भीतर उस मकान मे कोई- 
त-कोई मौत हांगी ही । 

श्रास्ट्रिया के टाइरान प्रदेश म लांग कुछ वक्षो का इतना झादर करते ह कि उनके 
सामन नग सिर रहते हु । मरन नगर के वदिस कस्बे म पेड काटकर उसके तन पर तीन 

क्रास बना दंते ह ताकि दुष्ट प्रात्माए उस पर विश्राम न करने लग । भ्रदीग घाटी की 

एक कथा है कि वहा बड़ जारा का प्लग झ्राया | हजारा यक्‍क्ति मर गये | एक 
किसान कही एकात में खडा था । उसे एक वक्ष पर बठी चिड़िया की श्रावाज सुनाई 
पड़ी कि क्‍या तुमन जुनियर के बर खा लिये ह जो अभी तक नही मरे ? किसान ने 
तुरत इशारा समझ लिया । उसन स्वय भी वे बर खा लिये तथा और! को खिला दिये । 
फिर प्लग से काई नो मरा । 

वक्ष जीवन का प्रतोक है । शाखाएँ जीवन की समस्याएं हू । इसकी उपासना 
बहुत प्रावोन है । बडउड न लिखा है कि यह प्रति प्राचीन पूजा है । मित्र मसोपातामिया 
यूनान रोम सब जगह इसका प्रचलन था । ईसाई देशो म श्रब भी इसका काफी 
प्रचार है। २५माच का अ्रवर लडो ड का त्योहार २४ जून के सेण्ट जानड का 
त्योहार पहली मई का मई लिवस का त्याहार स्वेडन का २३ जून का त्योहार २३ 
प्रप्रल का कोशियया का सेण्ट जाज ड त्यौहार हालण्ड इत्यादि देशो का एसा ही 
प्योहार श्रौर कुछ नही केवल वक्ष फूल पत्त का त्योहार है जो हमार वन महोत्सव से 
थाडा बहुत मिलता जुलता है ! 

उत्तरी अमेरिका में सबसे पहल वक्षपव १० भ्रप्रल १८७२ को नेश्रास्को म मनाया 
गया वह वक्षारोपण पव था। सन १८७६ स मिचिगन प्रदेश म तथा १८८८ से 
“यूयाक प्रदेश में वृक्ष महोत्सव चाल हुग्ना । सयुकत राज्य अमेरिका में १ भ्रप्रल से ३१ मई 
तक भिन्न प्रदेशा की ऋतु के भ्नुसार वृक्ष पव मनाया जाता है । सयुकत राज्य भ्रमेरिका 
की देखा देखी कनाडा न भी वक्ष पव प्रारम्भ किया । सन्‌ १५६६ से स्पेन में यह पव 
प्रचलित हुआ्ना । वृक्षारापण पव इस्लण्ड मे भी काफी उत्साह से मनाया जाता है । 
वृक्ष मनुष्य के लिए उसकी रक्षा के लिए उसके जीवन के लिए उसकी खेती तथा वर्षा 
के लिए नितात भ्रावश्यक है । इनकी पूजा कर मानव इनकी महत्ता को प्रतिपादित 
करता रहता है। इनकी रक्षा का सकल्प लेता है । 
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सूर्य-प्रतीक 


बैदिक देवताओं के वणन में हमने एक प्रचलित पश्चिमीय विश्वास का खण्डन किया 
है कि प्राचीन देवगण प्रकृति के तत्तवो के प्रतीक थे द्योतक थे तथा उनका कोई श्राध्यात्मिक 
रूप नही था । हमने सूय भ्रग्नि वरुण भ्रादि देवताओं के ग्राध्यात्मिक रूप पर प्रकाश डाला 
था । इस झ्रध्याय के पाठकों को हमारे उस श्रध्याय से मिलाकर पढने में सहायता 
मिलेगी । 


प्राचीन धर्मों का कभी एक ही स्वरूप रहा होगा वह देश काल के अनुसार बदलता 
गया । झार्यों ने वेद का तथा बदिक सभ्यता का प्रचार चारो ओर किया । उस सभ्यता 
का रूपातर होता चला गया । उदाहरण के लिए बैदिक देवता प्रजापति को लीजिए । 
प्राणिमात्र के वे रचयिता हू । यूनान में प्राणिमात्र के रचयिता देवता प्रामेथियस थे । 
प्रजापति से इनका नाम भी मिलता जुलता है । इसी देवता ने मिट्टी तथा जल से एक बडी 
सुदर स्त्री की प्रतिमा बनायी जिसका नाम पादोरा रखा गया। इस प्रतिमा को सभी 
अगय देवताओं ने अपती-प्रपनी विभूतिया प्रदान की (दुर्गासप्तशती में भगवती को सभी 
देवताओं की विभूतियाँ प्राप्त करने की कथा हम लिख श्लाये ह ) । कुछ देवताओ्रो ने 
इस देवी को हानिकारक विभूतियाँ भी दी जैसे अ्रफ्नोदाइत तथा हर्मीज देवता ने । इसी लिए 
इस मूत्ति--इस देवी का नाम सुदरी दृषण पड गया। अभी तक पादोरा स्वग में ही 
रहती थी । हर्मीज़ देवताइनको पथ्वीपर ले आये । वहाँ झ्ाकर इन्हाने अपने विर्माता 
देवता प्रामेथियस के भाई एपिमेथियस से विवाह कर लिया । इनकी सतान से सृष्टि 
शुरू हुई। इस प्रकार पादोरा ससार में पहली महिला थी । पृथ्वी पर देवो ने एक बतन 
में सभी बुराइयो को बन्द करके रख दिया था । सबको मनाही थी कि कोई उस बत्तन 
को न खोले । स्त्री सुलभ चज्चलता से पादोरा ने उस बर्तन को खोल दिया । फिर क्‍या 
था, ससार में चारो भ्रोर हर प्रकार की बुराइयाँ फल गयी । केवल एक वस्तु उस पात्र में, 
उस बतन में बची रह गयी । वह थी 'झ्ाशा ।॥! 
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पृषर्‌ प्रतोक शास्त्र 


पादोरा को यदि मायावती पद्मा--लक्ष्मी का रूपा तर--मान ले प्रामेथियस को 
प्रजापति या ब्रह्मा मान लें तथा उनके भाई को विष्णु मान ले तो माया झौर पुरुष का 
विवाह हुआ और ममता मोह के सघष के बीच में है केवल झाशा की जीवन-दायक 
ज्योति--ओऔर है क्या मनुष्य के लिए ? है 

सूय की उपासना भी प्राचीन काल म भारत से फलकर देश देशा तर मे व्याप्त हो 
गयी । हर सभ्यता तथा सस्क्ृति प्रतीको से भ्रोतप्रोत होती है । निजी व्यवहार भी, 
“यक्तिगत व्यवहार भी प्रतीक से झोतप्रात होते ह । * भारतीय सस्क्ृति के साथ इसी 
लिए सूध तथा भ्रय देवताओ का प्रतीक चारो और फल गया कि प्रतीक सभ्यता की 
सबसे बड़ी देन है। सूथ की उपासना को श्रीमती मरे ने प्राचीन झ्रध विश्वासो मे 
सबसे प्राचीन माना है। उनक॑ कथनानुसार इस समय वह भारत से ही प्रचलित है 
पहल यह उपासना फोयेनीसिया चाल्डिया मिस्र,मेक्सिको पेरू इत्यादि सभी देशो में 
प्रचलित थी । मेक्सिका के सभ्य तथा असभ्य दाना प्रकार के लागाो में सूप तथा भ्रय दवी 
शक्तियां वी पूजा बहुत प्राचीन काल म थी । मेक्सिका मे सूय का नाम तोम लतिक था 
जिसका शाब्दिक ग्रथ था चार प्रकार की गतिवाला सूय । तोम शब्द हमार सस्कृत के 
शत तम यानी ग्रधकार का द्योतव है । मेक्सिकन लोग जब युद्ध करते थे तो शत्रु सेना 
से प्रथिक से अधिक व्यक्ति पकडकर सूय के सामन बलिदान करते थ । प्राय वे मनुष्य 
के शरोर के बराबर आख कान नाक युक्त चेहरेवाला सूय प्रतिमा बनाते थ । भारतवष 
मर जिस प्रकार सूथवश्ी तथा चद्रवशी राजा होते थ उसी प्रकार परू म॒ सूय तथा चन्द्र 
से वश परम्परा जोडनेवाले नरेश होते थ । प्राचीन ईरान म सूय की उपासना का बडा 
विधान था। दारा के लडक श्मत्तरक्षोज्ञ ने सूय की देहधारी प्रतिमा बनवायी थी । इसी 
नरेश न बबिलोन ग्रादि मं कामटेवी की प्रतिमा स्थापित करायी थी । अग्नि का सूय का 
प्रतीक मानकर उसकी पूजा होती थी । ईरान में श्रग्निपुजक बहुत थे । अ्रग्नि के प्रधान 
उपासक मांगी लागथेजा मूत्तिपूुजा क घोर विराधी थ। वे भ्ररिनि प्रज्बलित कर उसका 
पूजन करते थ । कितु मूत्तिपृजक ईरानिया न मागी जाति को ही समाप्त कर दिया। 
एक पूनानी लखक न* प्रसिद्ध विजेता ईरानी नरेश दारा की युद्ध यात्रा का वणन करते 
हुए लिखा है कि नरेश के साथ सूय की प्रतिमा चलती थी तथा चादी के पात्त में भग्नि। 
नरेश क रथ पर सान चादी की बडी बड़ी मूत्तिया बनी हुई थी भौर सबसे ऊपर सूर्य 
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सूर्य प्रतीक पृषओे 


(वैलूस) प्रतिष्ठित थे। पारसी धम के झधिष्ठाता जरतुश्त सूर्य देवता को “मित्र” 
देवता कहते थे । मित्र देव के दो रूप थे । एक तो भहिरम द यानी पुण्य शक्ति, दूसरा 
भहिमीन यानी पाप शक्ति । किन्तु मित्र देवता तो एक ही थे। पर समय पाकर 
पाप शक्ति शैतान की झलग सत्ता बन गयी और श्रार्मीनिया, सबिया बलल्‍्गेरिया झादि मध्य 
यरोपीय देशो में सूप इन्ही दो रूपों में पहुँचाये गये । एशिया में दिग्विजय करनेवाले पाम्पे 
महान्‌ ने श्रपनी विजययात्रा से लौटने पर इटली में भी मित्र देवता को पहुँचा दिया । 
इटली में ज्ञाजन नरेश के शासनकाल में (ईसवीय सन्‌ £८ में ये गद्दी पर बैठे थे) उस देश 
में मित्र पूजा का बडा रिवाज चल पडा था । इत मित्रपूजको का तात्निक भ्रचन भी था 
और वे कदराझो म लुक छिपकर अपनी तात्िक साधना करते थे । 

मित्र की तात्निक उपासना में दीक्षा प्राप्त करनेवालो की कठिन परीक्षा होती थी । 
जिस कदरा म यह साधना होती थी उसमे घुसने के समय नये उम्मीदवार को रास्ते भर 
तलवारो की चोट सहनी पडती थी । उसके शरीर में कई घाव हो जाते थे । उसके बाद 
उसे भयकर आग में से कई बार गूजरना पडता था । फिर उसे ५० दिन का कठोर ब्रत- 
उपवास करना पडता था। तब उसे दो दिन तक बराबर कोडे से पीटते थे । फिर 
बीस टिन तक उसे गदन तक जमीन में गाड देते थे । इतनी यातना में सफल होने वाले 
शिष्य के सीने पर स्वण का सप रखा जाता था । जिस प्रकार वसत ऋतु मे भ्रपना केचुल 
बदलकर सप नया शरीरधारी बनकर निकलता है उसी प्रकार इस व्यक्ति का भी नया 
शरीर हो गया । यह प्रतीक इसका भी द्योतक था कि जिस प्रकार सूथ की उब्णता हर 
साल ताजी होती चलती है उसी प्रकार सप की तरह यह व्यक्ति भी ताजा हो गया । 


चौथी शताब्दी मे जब रोमन नरेश कास्तेताइन ने ईसाई मज़हब स्वीकार किया तो 
उन्होने ईसाई धम के अलावा अन्य सभी धर्मों का रोमन साम्राज्य में निषेध कर दिया ।* 
पाँचवी सदी के एक इतिहासकार ने लिखा है कि सिकन्दरिया के कुछ ईसाइयो को मित्र 
तात्निको की एक बन्द गुफा का पता चला । उन्होने उसे खुलवाया तो भीतर बहुत नर 
ककाल तथा खोपडयाँ मिली । यह सिद्ध होता था कि मित्र देवता के लिए नरबलि होती 
थी । यहाँ पर यह स्पष्ट कर दें कि इटली के लोग मित्र देवता को स्वय सूय देवता मानते 
थे। ईरान में सूय देवता को प्रधान मानते थे । सूय को प्रसन्न करने के लिए मित्र देवता 
साधन मात्र थे । जरतुश्त ने सूथ का ही दूसरा नाम भित्र रखा था । रोम में दो पहाडियों* 
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वृद्ध प्रतीक-शास्त्र 


के बीच म, १६वीं सती के आत में एक सूय मदर का पता चला जिसमें सूय तथा झग्नि, 
दोना दंवता प्रतिष्ठित थे । सूय अर्थात मित्र देवता की चार फुट लम्बी मूत्ति (सगमरमर 
की) स्थापित थी । उनका चेहरा शर जसा था । दोनो हाथ छाती से चिपटे हुए थे । 
समूची मूर्ति को जीवन का प्रतीक तथा सूब क चारा ओर के राशिमडल का प्रतीक 
सर्प लपेटे हुए था । हाथा में दो चाभिया थी जो सूयलाक से सप्टि की रचना तथा 
इहलोक झौर परलांक पर सूय म प्रभुत्त की परिचायक थी--प्रतीक थी । रोम मे 
मित्र देवता के सामन भसे की बलि देत हुए एक युवक की संगमरमर की मूत्ति मिली 
है। मित्र की पूजा यूनान से दक्षिणी फ्रास पहुची । इस्लण्ड मे नाथम्बरलण्ड में सन 
१८२१ म मित्न उपासको की एक कदरा मिली। याक नगर म सूथय के अ्रनेक प्रतीक 
प्राप्त हुए हू । 

मित्र की उपासना म आग में से गुज् रन की प्रथा अनेक देशो में थी । एरुत्रियन लोग 
ग्रपोलो की पूजा म भो ऐसा ही करते थे । इब्रानी (हिन्न) लाग दो तरफ भ्राग जला 
करबीच म सं लडका को निकालते थे । यह एवं शुभ समारोह समझा जाता था । उत्तरी 
भारत म दम भदार के जसी प्रथा थी । दम मदार की क्रिया से सप या बिच्छ क विष 
से रक्षा प्राप्त हावी थी । दम मदार क्रिया के श्राचाय शख मदार सीरिया म रहते थे । व॑ 
जादू टाना भ बड प्रवीण थे । उनकी भत्यु ईसवी सन १४३४ मे हुई ॥' 

फ्रास म नामडी प्रदेश म अब भी ऐस रिवाज ह ज! प्राचीन सूयपूजा तथा अग्निपूजा 
से चल ग्राय प्रतीत हाते ह । नावें म॑ ट्रा्म नगर म मध्य गर्मी म सूयास्त के समय 
जो रात्रि म ११ २० पर होता है पहाडी पर खब आग जलायी जाती है । भ्रातशबाजी 
छूटती है। एक बड बॉस म एक बडा ड्रम बाव दिया जाता है । उसमें जल्दी श्राग पकडने 
बाल सामान भर दिय जाते है । फिर उसम आग लगायी जाती है । इस ड्रम का मुख 
ठीक उस तरफ होता है जिधर से दूसरे दिन सू्योदिय होगा । इस अ्रवसर पर समूची 
भ्राबादी समाराह मे भाग लती है । इग्लण्ड म २१ जून को सबसे लम्बा दिन हाता है । 
श्रब ता पहल जसा नही हाता नहीं तो स्टोनहज नगर म उषावाल म जनसमूह बाहर 
निकलकर सू्योदिय का दशन करता था । बाच में एक गोलाकार पत्थर इस झ्रदाज से 
रखा जाता था कि सूय की किरणें पहल उसी पर पड । आ्रायरलण्ड क कनाट स्थान मे 
तथा भय ग्रामो म भी एक विशष दिन (सट जॉस ईव) रात भर आग जलाते ह-- 


सूर्योदय तक । ऐसे भ्रवसर पर माताए अपने बच्चे की दीर्घायु के लिए उसे झ्राग म घमाकर 
प्रांच देती है ।* 
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सुर्य-प्रतोक पृष५ 


जाज बर्डउड की राय में सूय॑ के रथ के बाहर ध्रुरीवाले पहिये की चार धुरियों को 
लेकर हो स्वस्तिक प्रतीक बना है। थेसिया मे मेसेम्प्रिया नामक एक मगर था । इस 
शब्द का भय ही है (दोपहर कासूय । यहाँ के जो प्राचीन सिक्के मिले हैं, उन पर 
स्वस्तिक बना हुआ है । दसवी सदी में अबू सफन का एक गिर्जा शा जिसमे बीच में एक 
झ्ाट की चक्‍की है । इसमें एक लम्बा खम्भ ऊपर निकला हुआ है जिस पर ईसाइयो 
की जिमरत्ति का प्रतीक है श्रौर बगल में स्वस्तिक बना हुश्रा है। बह सम्भवत 
इस बात को व्यक्त करता है कि इस' ससार में प्रत्येक सजीव वस्तु गतिशील है 
और सबकी सत्ता ईश्वर में निहित है । यह बडे मार्क का प्रतीक है ।* 

पश्चिमी हो या पूर्वी , जिन देशों में ईश्वर के प्रति विश्वास उत्पन्न हुआ भ्रौर बढ़ता 
गया वहाँ पर ईश्वरीय सत्ता तथा विभूति का सबसे निकदतम प्रतीक सूय माना गया 
प्रौर सूप्र की पूजाशरू हुई । कि तु इस सीधी सादी बात को न मानकर जो लोग हर एक 
चीज़ को विज्ञान तथा शास्त्र के तराजू पर तौलना चाहते है उनके विषय में श्राज से 
१७०० बष पूर्व यूनानी विद्वान सेनेका न* लिखा था कि दाशनिक पोसोडोनियस तो 
करीब-करोब यहाँ तक कह गये कि जूता मरम्मत करन का पेशा भी दाशनिको की ईजाद 
है। बात भो कुछ ऐसी है । सभी बात तक से सिद्ध नही की जा सकती । ईश्वर भी 
ऐसा ही कठोर सत्य है । प्रसिद्ध विज्ञानाचाय तथा पश्चिमी देशो को ' गुरुत्वाकषण 
शक्ति -पथ्वी की झाकषण शक्ति-की जानकारी क्रानेवाले भ्राइजाक “यटन ने लिखा 
थाकि ससार में सभी वस्तुएं एक स्थान से दूसरे स्थान को हट सकती है पर 
परम पिता ही एक मात्र अचल वस्तु है। ऐसा कोई स्थान नहीं जो उससे खाली ! 
हा जायया भर जाय । वह सबमें प्याप्त है और प्रकृति की भ्रन त आ्रवश्यकता के 
प्रनुसार हर एक पदाथ में जितना होना चाहिए वतमान है। ” 

साधारण जीवन में भी हम सव-गुण सम्पन्न तथा अतिभाशाली व्यक्ति को 'यूय 
के समान तेजस्वी कहते है यानी सूय तेजस्विता का प्रतोक हुआ । ऐसे प्रतीक में 
वैज्ञानिक लोग भी विश्वास करते हू । रक्‍्त-सचार के सिद्धान्त को हमारे शरीर के भीतर 


बही, पृष्ठ & ५४7 

ईश्वर, मरियम, ईसा (पिता माता पुत्र) । 
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१८६ प्रतीक शास्त्र 


खन किस प्रकार दौड रहा है इस विषय पर सबप्रथम लिखित प्रकाश डालनेवाले श्री 
विलियम हातें ने अ्रपनी पुस्तक सम्राट चाह्स प्रथम को समरपित की थी श्रौर समपण में 
लिखा था--- मेरी दुनिया कं सूय । सन्‌ १६६६ में जब फ्रच सम्राट लुई चौदहव बालिग 
हुए श्रौर राज्य का सब अधिकार उन्हे सौपा गया जनता ने उन्हें सृय नरेश * कहकर 
झाहत क्या था ।* ग्रह मण्डल म॒ जिस प्रकार सूथ विराजमान ह उसी प्रकार अपने 
मन्त्रिमण्डन के बीच मे महारानी एलिज्ावथ प्रथम शोभित हो रही ह ऐसी मिसाल सन 
१६०० म इग्लण्ड म जॉन नार्डेन नामक एक पादरी न दी थी ।* 


यूरोप के मध्ययुग मं केवल तीन ही ऐस विषय थे जिनमें विश्वविद्यालयों मे 
डाकटरेट की उपाधि तक की शिक्षा दी जाती थी । ये विषय थे साहित्य घधमशास्त् 
तथा चिकित्सा । इस युग म हर शहर म नाई ही चीर फाड के डाक्टर का काम करते थे ।* 
उस यग में भी बेकन एसे पडित ने यह ढढ निकाला था कि उष्णता (गर्मी) की प्रधान 
देन है गति । जहां भी कही गति दिखाई पडे समझ लना चाहिए कि उसमें उष्णता 
है। ' शरीर जब निर्जीब हो जाता है तो हम कहते ह कि ठण्डा हो गया उसकी गर्मी 
समाप्त हो गयी । 
ब्रिटिश महारानी एलिजाबथ का ग्रहा मं सूय क समान माननवाल जान नार्डन ने 
उनको इग्लण्ड को गति श्रदान करनवाली मुख्य शवित भी माना है। सूय के रथ 
के पहिये म १२ धरियाँ बारह महीनो का प्रतीक हूं । बारह महीन म पृथ्बी सूयथ की 
परित्रमा करती है। प्राचीन यूरोप तथा एशिया म ऐसे रथ की कल्पना थी । 


गणित की सुविधा के लिए मनुष्य ने भ्रक-सख्या का प्रतीक बनाया । डा० मेसन ने 
श्रको का प्रतीक माना है। वे लिखत हू कि ईसा से ३००० वष पूब मिश्र के लोगो में 
१० तक की सख्या की इकाई मानकर उसके अनुसार श्रक प्रणाली प्रचलित थी । दस के 
भीतर की सख्या को वे एक एक छांटी रेखा द्वारा जसे तीन के लिए।।। भ्कित करते थे । 
इसी रंखा प्रणाली से रोमन अर जसे पाच क लिए ऐ तथा छ के लिए ५] बन । भ्रस्तु 
मिल्नी लोग € तक की सख्या क लिए € रखाएँ ।।।।।।।।। बना देत थ | १० १०० १००० 


सन्‌ १६२८ । 
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सूर्य-प्रतीक पृष७ 


झादि के लिए उन्होने भिन्न भिन्न 'प्रतीक' बनायें थे ।! ईसा से २००० बर्ष पूव मेसोपोता 
भिया (एशिया मध्य ) में मन्दिरो द्वारा परिचालित पाठशालाझो में न केवल दशमलव जैसे 
६ ० झादि सिखाये जाते थे बल्कि सख्या के टुकडे का तीर ' से सकेत करते थे जैसे १-+ 
६० याती १।६० या १-+३६०० यानी १।३६० ०*। यूनात के शुरू शुरू के दाशमिको में 
से एक व्यापारी दाशनिक थेल्स' ने मिद्र जाकर ज्यासिति* तथा मेसोपोतामिया जाकर 
ज्योतिष शास्त्र की शिक्षा प्राप्त की थी । ईसा से २००० वष पूव बबीलोन देश मे ३६० 
दिन का वर्ष माना जाता था । ३० दिन के बारह महीने होते थे । महीनों को सप्ताह में 
सात दिन में विभाजित किया गया था । हर एक दिन का एक एक ग्रह पर नाम रखा गया 
था। सूय को प्रधान मानकर पहला दिन सूय के नाम पर, दूसरा दिन चन्द्रमा के नाम पर 
तीसरा दिन पृथ्वी के सबसे निकट के ग्रह मगल के नाम पर--इसी प्रकार झ य चार ग्रही 
के ताम पर सप्ताह के दित रखे गये थे । बैबीलोनिया के महीने चन्द्रमा की गति के अनुसार 
बनाये गय थे--जैसे हि दुओो में श्रब भी तथा मुसलमानों में तो एकमात्न चाद्रायण मास 
चलता है । 


मुसलिम कलेण्डर मे 'मलमास या एक अधिक महीना जोडकर चा द्रायण 
सास का दोष मिटाने का रिवाज नही है पर हिन्दुओ के चाद्रायण मास मे समय समय 
पर एक अधिक मास जिसे मलमास कहते ह , जीडा जाता है । ठीक यही प्रथा बैबीलोनिया 
मे भी थी । ग्रह नक्षत्रो की गति भ्रादि के सम्बंध मे रोमन सभ्यता के महान काल में 
विशेष प्रगति न होने का मुख्य कारण थी रोमन जनता की विलास प्रियता । वे लोग 
सडक मकान जलाशय स्नानागार थियेटर विहार स्थल आदि मे अधिक दिलचस्पी 
लेते थे । जनता की बुद्धि को ठीक रखने का कार्म' केटो तथा लाकों' ऐसे लोगो के 
जिम्मे था । ये लोग यूनानी विद्या तथा ज्ञान के पीछे डण्डा लिये घृमा करते थे ।: तब 
रोमन लोगो का ज्ञान बढ़ता भी कंसे ?* 
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पृष्द प्रतीक शास्त्र 


भ्रस्तु, हम थोडा सा विषयान्तर कर बठ । हम बात कर रहे थे सूय की । सूर्य की 
महिमा को अ्रनक रूपो में पुराने पश्चिमीय पडित स्वीकार कर चुके हू । केपलर ने लिखा 
था कि केवल भ्रपनी मर्यादा तथा शक्ति के कारण ही हमारे ऊपर सूय है। ग्रहों में 
सज्चार उत्पन्न करते का काम वही कर सकता है । गतिशीलता की शक्ति उसी में है । 
वास्तव में वह स्वत ईण्वर बनन के योग्य है। * आजकल हर एक चीज की आवश्यकता 
से ग्रधिक छानबीन करनवाले सत्य को भी भूल जाते ह खा दंते ह । शायद प्रत्येक युग 
म अविश्वास करनेवाले युवक वर्यो की मनोवत्ति यही रही होगी । प्रसिद्ध चीनी दाशनिक 
कनफ्धूसियस (५५४५ ४9९४० पू० ) ने सबका सलाह दी थी कि पुरानी रीति तथा परिपाटी 
को भ्रनावश्यक समझकर मत छाड दो। प्रसिद्ध चीनी धम ताभो बाद के प्रवतक लाग्रोत्से 
ने (ईसा सं ६०० से ४०० वष पूब) लोग का सलाह दी थी कि वतमान सभ्य समाज 
को प्यागकर पुरानी सयत सभ्यता को लौट चले । लाझो-त्से के अनुसार पुरानी 
जगली सभ्यता आज की सभ्य सभ्यता से वहा अधिक भ्रच्छी थी ।' 


अपने अ्ज्ञान म पश्चिम के विद्वान्‌ बहुत-सी चीज़ लिख गय है । फ्रेजरः सूय को 
उत्पादन शक्ति का देवता मानते ह । बाद मं चलकर यही सूय चद्ध दवता के रूप में 
पूजे जाने लग क्योकि प्लुटाक एसे विद्वानो न यह सिद्ध कर दिया था कि ससार म पशु तथा 
पौध को उत्पत्ति चद्गमा से होती है। सूय से श्रत्न होता है। वर्षा हाती है--दुनिया 
चलती है । इस रूप में यति फ्जर उनको उत्पादक देवता मानते ता ठीक था | पर वे 
तो उसको दूसरे ही रूप मे ले गय । फ्रज़र के कथनानुसार सूय की उपासना के कारण 
ही वषभ (बल) की उपासना लागो में आयी । कटनर अपनी पुस्तक म लिखते हु कि 
बल गाय का गभवती करता है इसलिए वह उत्पादक शक्ति का प्रतीक है । * आ्रादिम 
निवासियों को झपनी सत्ता काथम रखन + लिए भयानक सघष करना पडता था । इसलिए 
वह उत्पादक शक्ति पर बहुत जार देता था ।* मित्र में वष्भ को एपिस कहते 
थ। यतान मे भी इसकी पूजा हातो थी । इसे कडमस कहते थे । यहूदी लोग भी 
सोन का बछडा बनाकर पूजत थ । पर वही क्टनर लेखक यह भी लिखते हू कि ५००० 
व पूृव सूय वषभ राशि मे आया इसलिए वषभ की पूजा सूय के प्रतीक रूप में शुरू हुई । 


वही, पृष्ठ १४४। 

वही, पृष्ठ ५० । 
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बाद मे सुथ जब मेष राशि में झ्राया' तो मेढ़े मेमने की पूजा शुरू हुई। उसे ईश्वर 
का मेमना ' कहा जाने लगा। बाद में मिन्न में मेमने के बजाय बकरी की पूजा होने लगी । 
हेरोडटर्सोा नामक इतिहासकार के कथनानुसार बकरी यान” नामक देवता का प्रतीक 
है क्योकि ' पान देवता की जाँघें और पैर बकरी जसी हैं । पान देवता परियो के पीछे 
भागते फिरते हैं ताकि उनको गर्भवती करें। वे उत्पादन के देवता हैं । जुपिटर 
देवता के मढ़ जैसे सीग हैं, यूनानी बाककस देवता की जाँवें बकरी जैसी है । मेढ के 
सोग सूय देवता की उत्पादक शक्ति का बोध कराते है उसके प्रतीक हैँ । चूंकि ये सीग 
सूय के प्रतीक है इसी लिए यहूदी लोग नववष के दिन मेढ़ के सीग से ध्वनि करते है । 


हेरोडोटस ने अभ्रपने इतिहास मे बडी विचित्र बातें लिखी है । जो बुछ लिखा है 
आँखो देखा या कानो सुना है । वे प्राचीन मिस्ध या रोम के जितने मादिरी में गये वहाँ 
पूजा करन के लिए जितनी स्त्रियाँ थी उनक साथ विलास करने के लिए उतने ही पुरुष 
दशनार्थी मौजूद थे । इस लेख के कयनानुसार सूय की उपासना का प्रारम्भिक रूप शनि 
देवता की पूजा थी । शनि देवता वास्तव मे उनके कथनानुसार सूय देवता थे । हम लोग 
शनि को सूय का पुत्र मानते हू । शनि देवता की रोमन कथा है कि उन्होन अपने पिता 
यरेनस की जननरद्रिय को ही काट लिया था। सूय का प्रतीक बकरी तथा वृषभ सभी 
जगह पूजित था । जिस बकरे यावृषभ का लिग जितना श्रधिक बडा होता था वह उतना 
ही अधिक पूजनीय होता था । हेरोडोटस के कथनानुसार मिश्र में स्त्रियाँ भक्तिवश बकरे 
से सभोग करती थी । रोम साम्राज्य के समय म तो देववाणी हुई थी कि हर एक रोमन 
स्त्री बकरे के द्वारा गभ धारण करे । रोम में बकरी की खाल का कोडा बनाकर स्त्रियों 
को पीटते थे--भ्रौर वह सब॒सूय ” की उपासना का ही परिणास था । सूथ की उपासना 
का ऐसा ही भ्रनथकारी रूप कटनर ने समझा है | वे लिखते हू कि स्वर्ग में गभ धारण 
करने योग्य स्त्रियो के प्रतीकस्वरूप पृथ्वी के लोग सूय का प्रतीक बनाकर पूजा करते थे ।ऐ 
वेस्ट्रोप ने लिखा है कि पथ्वी पर सबसे पहले सूर्य तथा पृथ्वी देवता की पूजा शुरू हुई ।* 
इन दोनो की पूजा लिंग रूप मे होती थी । पुरुष की जननेरद्रिय का प्रतीक कोई भी खडी 
चीज़ चाहे तलवार हो भाला हो कुछ भी हो मान ली जाती थी । ऐसे ही मूख लोग 


सूर्य एक राशि में ९९ वष रहता है । ९९ वध बाद राशि-परिवर्तन होता है । 
पस८-०4०४५ समय ईसा से ४८० बष पूर्व । 
(प्राधघश--$९४ ६50077--048८ 57 


न 0 २७ 


सा९६४०००--६ एवम ए€ 5977ऐणाडप ? 


१३६० प्रतीक शास्त्र 


कज्छप तथा उसके खोल को स्त्री के शरीर में योनि का प्रतीक मानते थे । जहाँ कही 
कच्छप बना देखा यही श्रथ लगा लिया ।* 

किन्तु प्राचोन देशा का दशन शास्त्र वसा कामुक तथा वासनामय नही था जैसा कि 
कुछ यूरोपीय विद्वान समझते ह्‌ । प्लटो' ने यूनान को भ्रध्यात्मबाद की शिक्षा दी थी । 
प्रसस्तू* न अपन गुरु प्लटो के सिद्धात को तक द्वारा पूरी तरह से प्रतिपादित किया । 
अरस्तू ने सिद्ध क्या कि सब्टि का रचयिता स्वय स्थिर है। वही सबको गति प्रदाव 
करता है । प्राणिमात्र नश्वर है । हर एक नश्वर वस्तु से भूले हो सकती हू । नश्वरता 
का स्वाभाविक गुण है भूल करना । श्राकाश म जो ग्रह-नक्षत्र तारे हैं सब निरतर 
रूप से गतिशौल है चल रहे ह । इन सबको चलानेवाला परमात्मा है। अरस्तू 
ने जीव विज्ञान का बडा अध्ययन क्या था और उन्होने स्वत ५०० पशुभ्रो का निरीक्षण 
किया ५० की चोर फाडकर परीक्षा की और रेखाए खीचकर उनका वणन किया है | 
उहाने सूय को गतिशील वस्तु माना है। कटनर की तरह स्वग में गभधारण करनेवाली 
योनि का प्रतीक नहीं ।” अरस्तू के जीव विज्ञान का यूनानी विचारधारा या यूनान 
पर बडा प्रभाव पडा । उनके एक प्रकार से समकालीन सामोस नगर के भ्ररिस्ताकस 
(जम ई० पृ० ३१ -मत्युई० पू० २३०) ने पथ्वी से सूय तथा चद्रमा की दूरी नापने 
का प्रयास क्या । उन्होने यह सिद्ध किया था सूय पथ्वी से कही अभ्रधिक बडा है ।' 
उस जमाने में यह बात साबित करना ही बडी भारी बात थी । 

इस विषय में श्रौर भी जो कुछ अनुस धान पुराने ज़माने में हुए थे उनका राजक 
इतिहास झ्ाज हमे बहुत ही ठिकाने स प्राप्त होता यदि भ्रधविश्वास तथा राजकीय मूखता 
नें ससार का वह हानि न की होती जा इतिहास की बौद्धिक विपत्तिया म बहुत ही महान्‌ 
विपत्ति तथा दुघटना समझी जाती है। सा से ३३२ वष पूव मिस्र में सिकन्दरिया 
(अनेवजड्धिया) नामक नगर की स्थापना प्रसिद्ध यूनानी विजेता सिकन्दर (अ्रलेकज़डर) 
ने की थी । ईसा से ३० वष पूव मिस्र की ग्रन्तिम यूनानी महारानी क्लिशोपात्ना का देहात 


१ वर के मतानुसार । 

२ प्लेटो का जन्म है पू ४२७ मृत्यु ई० पू० ३१२७१ 

१ अरस्तू बा जम ३८४ ई० पू , मृत्यु ३२२ ई० पू०्। 
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हो गया । इस सिकन्दरिया नगर में यूनानियों ने एक विशाल स्पूजियम पुस्तकालय 
स्थापित किया था । ईसवी सन्‌ ३६० में एक ईसाई पादरी से अविश्वासियों के इस विष 
भरे क्षप्रह को' जला डाला | शताब्दियो तक सिकन्दरिया का पुस्तकालय ससार में 
प्राश्वयमय चीज़ था। इसमें यूनानियों ने चार लाख पुस्तके एकत्रित की थीं। पर 
ईसाइयो ने तथा बाद में मुसलमानों ने इसे एकदम नष्ट कर डाला ।* भारत में नालन्दा 
विश्वविद्यालय को एक मुसलिम शासक ने जलाकर ससार का महान्‌ भ्कल्याण किया है । 
नालन्दा में इतनो अधिक पुस्तकें थी कि ६ महीने तक १० ००० झादभियों की पल्‍्टल का 
दोनो वक्‍त का भोजन केवल पुस्तको के इधन से बनता था। यदि सिकन्दरिया का 
पुस्तकालय बचा रहता* तो प्राचोन यूसान मे प्लोटिनस ऐसे दाशनिकों की परब्रह्म की 
कल्पना" को हम वदिक प्रसाद सिद्ध कर देते । श्रोरिजेन" ने सिद्ध किया था कि ईश्वर 
में कोई परिवतन नहीं हो सकता । वह अनत है। सृष्टि के ग्रह-नक्षत्र उसी सृष्टि के 
आवश्यक अभ्रग है । भरात्मा विरतन है ।' सरदेव विद्यमान है। हर एक सजीव वस्तु 
में श्रात्मा व्याप्त है। सर विलियम सेसिल का मत है कि यूनानी दशन के ही प्रभाव 
सं प्रतीकधाद तथा प्रतीको की रचना प्रारम्भ हुई ।प्लेटो के बाद जो प्रतीकवाद चल पडा 
था", उससे जनसमूह काफ़ी प्रभावित था। भ्रतएवं ईसाई ग्रन्थ बाइबिल के पुराने तथा 
नये रूप मे साम3्जस्थ पदा करते के लिए तथा प्रचलित विचारधारा का मेल खाने के 
लिए पुरान ईसाई पादरियो ने प्रचलित प्रतीको को भ्रपना लिया, उनमें विस्तार किया । 
प्रकृतिक तथा धमग्र-थ में लिखी बातो में जहाँ मेल खाता हो उसे तो सत्य मान लेना 
चाहिए । जहाँ एसा न हो उसे प्रतीकरूप में ही समझना चाहिए ।* यूनानी दशन का 
मुख्य लक्ष्य जीवन की नश्वरता का तथा सुखो की अ्निश्चितता को सिद्ध करना था । 
जीवन नश्वर है । सासारिक सुख क्षणिक हू । जीवन का परिणाम दु ख है । दू खान्‍्त 
जीवन के इस यूनानी सिद्धान्त को रोमन लोगो ने भपने “याय विधान में भी अपना लिया 


(४५४८०7--थद्द शब्द ४४५८५ हजरत मूसाके नाम से बना है । 
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सिकन्दरिया के पुस्तकालय को इसबी सन्‌ ६४१ में मुसलमानों ने एकदम नष्ट कर दिया था । 
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था। इसी भावना से भाग्य' पर नियति पर निर्भरता की धारणा चली । जो कुछ 
होना है होकर रहेगा। भाग्य है या नहीं आत्मा या परमात्मा है या नहीं इसका 
विवेचन सकड! वर्षों तक वज्ञानिका तथा भौतिकवादियो के मन में भी चलता रहा । यदि 
श्रात्मा श्रमर है जीव मरता नही तो मनुष्य अपने गुण धम-स्वभाव को भी जम जमा 
तरसे लक्र आता है । कुल परम्परा का भी मनुष्य पर कोई प्रभाव पडता है या नही ?ै 
डाविन। ऐसे प्रकतिवादी तथा ब”र से मनुष्य के विकास का सिद्धात प्रतिपादित 
करनेवाल न भी स्वभाव तथा परम्परा की सभ्यता को एक प्रकार से स्वीकार कर 
लिया है । यूरोप म कला तथा साहित्य के पुन जागरण के युग मे---जा इटली मे १४ 
वी सदी म प्रारम्भ हुआ था---विज्ञान तथा दशन की कडी टूटनी शुरू हुई । भौतिक 
वाद ने प्रवलता प्राप्त करना शुरू किया और दाशनिको का कानूनी महत्त्व काफी समय 
तक बना रहा पर जनसमूह पर से उनका प्रभाव सौ-दो सौ वर्षों म समाप्त है गया । 
भौतिकवाद न अध्यात्मवाद पर विजय प्राप्त कर ली ।* श्रारम्भकाल में ईसाइया नें 
प्राचीन दशन तथा अध्यात्मवाद का जो स्फर्ति दी थी वही काय भ्रत्यथ्िक गति के साथ 
पगम्बर साहब के मरन के दो सौ वष बाद इस्लाम धम न क्या । भारतवष का अ्रक 
विज्ञान प्रक़ प्रतीक तथा गणितशास्त्र इत्यादि सुदूर देशा म फल चुका था। भूगोल 
ज्योतिष तथादगनके पडित प्रतबरूती। न भारत मं रहकर अ्कशास्त्र तथा भ्रक 
प्रतीक का भ्रध्ययन क्या था । 

इस्लाम के धार्मिक विद्वानों ने भारतीय बौद्धा क॑ अणवाद सिद्धात से प्रभावित 
होकर सृष्टि के रहस्पो की तथा काल और सीमा गति तथा आकाश के रहस्य की 
छानबीन शुरू की । ईसाई विज्ञान के पतनकाल के समय इस्लामी विज्ञान का अभ्युदय 
शुरू हुआ । आठवी सदी क॑ पिछले भद्धगुग म तथा €वी सदी में विज्ञान तथा खोज काय 
का नतृत्व यूराप से छितकर निकट पूब-म"य एशिया के हाथा म आ गयाथा। इस्लाम 
की खोज से ईश्वर की सत्ता पर विश्वास और भी दढ हुआ । पश्चिमी वज्ञानिक भी इधर 
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उधर से भटककर अनन्त परमात्मा' की भोर झा ही जाते थे । सन्‌ १५६२ में ब्रैंडले 
की एक पुस्तक प्रकाशित हुई थी । उन्होंने स्वीकार किया था कि इस दुनियां में जो कुछ 
जैसा दिखाई पडता है, वास्तव में वैसा नहीं है। विशेषकर समय तथा सीमा के सम्बन्ध 
मेहमारी जोधारणाएँ हैँ वे परस्पर-विरोधी हैं । कोरी कल्पना ह । यह तक सिद्ध प्रतीस 
होता है कि वास्तविक जगत्‌ एक ध्रुव सत्य है। श्रततोगत्वा एक ऐसी पूण शक्ति को 
मानना पडता है जो काल तथा सीमा के परे है ।' 

पूर्वी देशो के विज्ञान की जानकारी न होने के कारण ही पश्चिमी विद्वान्‌ बडी गलत 
धारणाएँ बना लेते हैं जसे हमारे चरक तथा सुश्रुत की जानकारी न होने से ही पाचन 
क्रिया के ठोस सिद्धान्त को सन्‌ १८०७ में प्रतिपादित करनेवाले बोये रहाव' को आधुनिक 
चिकित्सा जगत्‌ का सबसे महान्‌ व्यक्ति मान लिया गया ।* पूर्वी सभ्यता से अ्रपरिचित 
लोग हमारे दशन शास्त्र झथवा प्रतीक किसी चीज़ को भी नही समझ सकते । एडिंगटन 
ने सन १९३२ में यह कहा था कि विश्व का आयतन १०६५० लाख प्रकाश वर्षों का है--- 
यानी १८५ ००० मील प्रति सेकेण्ड की गति से यात्रा करनेवाला प्रकाश १०६८० 
वर्षों में विश्व की परित्रमा कर सकेगा ।* हमारे ज्योतिषशास्त्र ने इनके बहुत पू 
इन सब बातो की जानकारी कर ली थी । प्रसिद्ध ब्रिटिश कवि मिल्टन' ने सत्हवी 
सदी में लिखा था कि हमारे सूय के भ्रतिरिक्त ऐसे बहुत-से सूग हैं जिमके साथ भ्रपना 
पथक नक्षत्र राशि ग्रह-मण्डल है। श्री रिचाडस ए० प्राक्टर ने लिखा था कि हमारे 
जगत्‌ के भ्रलावा झ्रौर भी जगत्‌ है । ये चीज़ें जानकारी श्रौर ज्ञान से ताललुक रखती 
हू । डा० मायर तथा झपलेटन ने अपनो रोचक पुस्तक में पूर्वीय प्रकाश तथा ज्ञान 
को स्वीकार किया है । 


डा० मायर का कहना है कि १५ ००० वष पूव प्रारम्भिक मनुष्य की समूची भावनाएँ 
भय तथा झनिश्चित परिस्थिति से सचालित होती थी । कितु भरिस्तू ऐसे विद्वान 
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ने यह ढूँढ़ निकाला कि जिसे हम भावना समझते है वह भावना नही भी हो सकती । 
भ्रम हा सकता है ।* प्लेटी तो कंबल आतरिक प्रेरणा को असली चीज़ समझते थे । 
प्ररस्तू श्राल्कमियान के इस कथन से सहमत नही थे कि मनुष्य के शरीर में समूची 
भावना कल्पना तथा अनुभूति का आधार मस्तिष्क होता है ।' प्लेटा हर एक चीज़ 
को गणित के द्वारा प्रमाणित करबे तभी उस पर विश्वास करते थे । उनकी पाठशाला 
के दरवाज़े पर लिखा रहता था कि जिसको गणित तथा ज्यामितिम रुचिन हो वह 
यहाँ पर झ्रान का कष्ट न करे । 

ऐस ही विद्वानों की परम्परा के कारण ईसा से ५१७ वष पूव हिकातियस* ने सबसे 
पहले पथ्वी का मानचित्र बनाया जिसमें पृथ्वी को गोल दिखाया गया था। इस मानचित्र 
को बनाने में मिस्र बैबीलोनिया ग्रादि में प्राप्त सामग्री के आधार पर काय हुआ था ! 
इनके भी पूव ईसा से ६४० वष पूव यूनानी उपनिवेश मिलेटस के नागरिक थालीज" 
न पता लगा लिया था कि चद्)मा में स्वत प्रकाश वही है । वह सूय के प्रकाश से चमकता 
हैभौर जब पृथ्वी सूर्य चद्र के बीच में भ्रा जाती है तब चदग्रहण लगता है । इसी विद्वान्‌ 
ने पहले पहल कहा था कि साल म ३६५ दिन होते ह ।९ 


६ठी सदा में हिंदू यूनानी सभ्यता समूचे एशिया में फली हुई थी विशेषकर मध्य 
एशिया में ।* हिंदू गणित तथा विज्ञान स्पन तक में पड़ाया जाता था । जिसे भलजेबरा 
(बीज-गणित ) कहते है उसके प्रतीको का नियमित रूप से सकलन तथा प्रचार १२वीं 
सदी म भारतीय विद्वान भास्कराचाय ने किया ।“इतालियन पिसानो तथा दान्ते न 
हिंदू गणितशात्र का दुनिया में प्रचार किया ।* पद्रहवी सदी म एक विद्वान इतालियन 
नमगल ग्रह के सम्बंध म काफी खाज की । पृथ्वी से उसकी दूरी नापने का प्रयास किया । 
ग्रहो द्वारा सूथ की परिक्रमा का सिद्धात प्रतिपादित किया । कितु उस झ्धविश्वास 
के युग मे ऐसी बातें सोचना भी गुनाह था | सूय का परित्रमा करने से कापरनिकस के 
सिद्धा त में विश्वास रखने के अपराध म ईसबीय सन १६०० में लियादेनो बूनो को रोम 
म ज़िंदा जला दिया गया था ॥* 


कितु यह तो बहुत बाद की बात हुई । ईसवीय सन्‌ के हजारो वष पूव भारतीय 
विचार भारतीय धम तथा भारतीय प्रतीक एशिया-यूराप मे फल चुके थे । कुछ लोगो 
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के मन में यह शका होती है कि उस समय समुद्र का मार्ग झ्ाज जैसा नहीं था, तब चारो शोर 
फैल जाना दुष्कर रहा द्ोगा । कितु हजारो वष पूर्व के ससार के भूगोल में धौर 
ग्राज के भूगोल में बडा ग्रन्तर है । श्री छ्लीलर ने सिद्ध किया है कि ईसा से २५०० से 
१५०० वष पूष प्रामैतिहासिक काल में हिन्दुस्तान और एशिया इतना मिला हुआ था 
कि अरेबियन सागर के तट पर स्थित सलकाग्रेन-दोर नामक स्थान से जो पाकिस्तान की 
राजधानी कराची से ३०० मील पश्चिम में है, हिमाचल प्रदेश की शिमला की पहाड़ियो 
के चरणो में स्थित रुपड ग्राम तक---१० ० ० मील से भ्रधिक लम्बी यात्रा भूमाग से परो 
से की जा सकती थी और इस १००० मील के भीतर स्थान-स्थान पर भ्रच्छी खासी 
बस्तियाँ मिलती थी । ऐसे माग से प्रतीक तथा विचार को यूरोप पहुँचने मे कितनी 
देर लगती ? 

छ्ोोलर के झनुसार मानव-सभ्यता बहुत पुरानी है। भाज के ४ लाख से 
२ लाख साल पहले आ्रादमी लकडी काटने का झऔजार बना चुका था ।* श्राज के ५६ 
हजार वष पहले सिघु नदी के किनारे रहनेवाले जो पोशाक पहनते थे वही पोशाक यूनान 
तथा रोम मं भो थी। पुरुष घुटने तक की लगी पहनते थे। स्त्रियाँ छोटा घाघरा पहनती 
थी । मह॒जोदडो तथा हडप्पा में प्राप्त मूत्तियों से यह पता चला है । वेश्याएँ एकदम 
नगी रहती थी !* पर बाहर नग्री घूमती थी या घर में यह कोई नही कह सकता । 
समाज के एसे बहुत से नियम है जिनका श्राशय समझना कठिन है। यदि प्राचीन काल 
मे कुछ जगनो जातियो में रिवाज था कि पुरुष एकदम नग्न रहते थे और भ्रपनी जनने 
*द्रिय को लाल रग में रग देते थे * झौर यह प्रथा इगलण्ड में रहनेवाल असभ्य लोगो में 
भी थी तो इससे कोई एक निदात्मक सिद्धांत नही बन जाता । ससार में प्रतीक 
ही एसी वस्तु है जो एक देश का दूसरे से पुरातन सम्बन्ध सिद्ध करती है । हम लोग 
माता की पूजा मातृत्व की पूजा को अपने देश की सबसे बडी देन समझते है । प्रकृति 
की साया की कल्पना सबसे पहले वदिक भ्रार्यों ने की । आय धम के प्रचार के साथ 
माता की पूजा भी चारो ओर फैला दी । समय के प्रवाह में उपासनाए भ्रष्ट होकर भ्रध 
विश्वास का रूप भले ही ले लें पर मौलिक सत्य छिपता नही । एक विद्वान्‌ लेखक ने 
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सिंद्ध किया है कि यूनानी सम्यता के समय में कितने अधिक राज्यो में माता की पूजा 
प्रचलित थी । फोयनिशियन लोग देवी श्र॒स्तीती के रूप में फिजियन लोग सिबेली के 
नाम से थेसियन बदीस (बन्दी देवी) के नाम से केटन निवासी रहीं (प्राय बीज 
मत्र ढी ) के नाम से एफसियन लोग श्रार्तामिस के नाम से इरानी लोग भनाइतीज़ 
(अन/त) नाम से तथा कप्पोड़िसियन लोग मा के नाम से जगज्जननी माता की पूजा 
करते थे । इन देवियो की पश्चिमी लांग जिस किसी निदनीय रूप से समीक्षा करें, 
वह और कुछ नही केवल माता की पूजा है । मौलिक ग्राधार वही है ।' उत्पत्ति तथा 
प्रजनन का सूय देवता के साथ यूनान म कभी सम्बंध नहीं रहा। इसके देवता तो 
उनके यहाँ एरोस तथा दंवी डेल्फी थी । तो फिर खीच-तानकर सब कुछ सूय के ज़िम्मे 
करके उनकी प्राप्त प्रतिमाआ की मर्यादा को खण्डित करने से क्या लाभ है ? 

बहुत अधिक तक वितक करना मन का दोष है । पुरुष स्वय कुछ नही है । पुरुष 
मन है मनोमयाध्य पुरुष । पुरुष का मन हृदय में जौ या चावल के एक दो दाने की तरह 
पडा हुआ है श्लौर यह एक दाना ही मनुष्य मात्र का शासक है स्वामी है ।* मन ने 
ही कहो पर बषभ-बल-न दी को सूय के साथ राशि मडल का ग्योतक बना लिया, कही 
पर उसे शकर का वाहन बताकर वर्षा तथा श्रन्न का प्रतीक बना दिया । पर हमारे 
शास्त्रां म कही भी वृषभ को जनन शक्तिया पुत्नोत्पादन का प्रतीक नही माना है । 
पाणिनि ने अपने व्याकरण में वषभ की “याख्या की है-- 


वबबति कामान प्रयति इति वषस । 
वष ति मूल्रेण्ट भूति सिऊचति इति युषभ । 


श्रपने मूत्र से जो भूमि का सिचन करे वह वषभ है। भूमि का सिंचन सूय के द्वारा 
प्राप्त जल से होता है । अ्रतएवं दानो का मृण एक ही होने के कारण वृषभ को सूय के साथ 
भी बिठा दिया गया है। हमारे देश मे ही नही ससार में जल का मानव-जीवन के लिए 
महान महत्त्व बार बार धार्मिक छूप से प्रतिपादित हुआ है । इसी लिए भ्रन्न श्रर्थात प्राण 
का दाता भी जल है वृष्टि है जो सूय से प्राप्त होती है। लोकपालक विष्णु को भी 
जल से उत्पन्न तथा जल का निवासी जल मं शयन करनेवाला माना गया है । विष्णु 
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सूर्य-अतीछक १६७ 


को नारायण भी कहते है । नारा का भय है भाप । आप का पझर्थ है जल । जल में जिसका 
पहले घर था, वही नारायण-बविष्णु-लोकपालक है- 


आपो नारा इति प्रोक्ता आपो व मरसूनव । 
ता यवस्थायन पूव तेन नारायण स्थृत ।॥। 
्वनु० १०१० 
सूय का ठीक से भ्थ न समझने के कारण ही पाश्चात्यो ने उनके प्रतीक के बारे में 
भी भूले की है । वैदिक शब्दों का अथ बिना अच्छे ज्ञान के नही समझा जा सकता। 
उदाहरण के लिए यज्ञ शब्द को लीजिए । ऋग्वेद में ही इस शब्द का प्रयोग शासन” 
के लिए हुआ है ।! यदि हम केवल हवन के अथ में लें तो हमारा ही दोष है | यजुर्वेद 
में प्रश्न को भ्रग्नि का स्वरूप माना है तथा जल को सोम का शरीर | ये दोनो बस्तुएँ 
प्रजा के लिए अत्यावश्यक है । इन दोनो यानी अन्न तथा जलवाले ससार मे व्यापक तथा 
प्रजा के रूप मे पूजा रूप से रहनेवाले---विष्णवे त्वा-विष्णु ह । इसी लिए वे प्रतीक रूप 
में ससार के पालक कहे गये ह । ईश्वर की वे पालक शक्तित है । 


अग्नेस्तनू रसि विष्णवे त्वा सोमस्य तनूरसि "। 


इसमें जल तथा श्रन्न दोनो के दावा प थक देवता है । कही भी दोन! के लिए एक ही 
लेवता हो ऐसा प्रकट नही होता । पर कई पश्चिमी विद्वानों ने सूय तथा अग्नि को एक 
ही देवता माना है भर पारसी धम में तो अग्नि पूजन को सूय का पूजन माना है । बदिक 
देवताओं के वणन में हम सूय की तथा श्रग्नि की प थक सत्ता स्थापित कर चुके है । भझग्नि 
और सुय में एक ही चोज़ समान रूप से पायी जाती है--बह है ज्योति । कितु इस समान 
गुण के होते हुए भी उनको पथक देवता माना गया है । यजुवेद का प्रसिद्ध मत्न है कि 
अग्नि ज्योति स्वरूप है। समस्त ज्योति अग्निस्वरूप है । यह ज्योति स्वरूपता ही 
अग्नि की अपनी महिमा का प्रत्यक्ष वणन है । सूय ज्योति है। ज्योति ही सूय है । 
यही उसके झपने महत्त्व का उत्तम स्वरूप है । इस देह में अग्नि ही तेज है । ज्योति ही 
तेज है । यही उसका श्रपना उत्कृष्ट रूप है । सूर्य तेज है । ज्योति ही तेज है । यही 
उसका अ्रपता महत्त्वपूण रूप है। ज्योति सूय है और सूर्य ही ज्योति है । यही उसका 


१ देखिए १० १--९९--१९--“विश्वा परिभूरस्तु यश्षम्‌।” सब पर तू सब प्रकार से समर्थ 
अधिकारी होकर शासन कर । 
२ यजुर्वेद्सद्िता, पद्चम अध्याय मन्न है, पृ० रे४४ । 


१६८ प्रतीक शास्त्र 


यथाथ महत्त्व है। ! इस प्रकार यही प्रत्पादित हुझा कि श्रग्नि ज्योति रूप है। 
सूय ज्यांति रूप है । सूय से ज्याति का गुण प्राप्त कर भ्रग्नि देव को प्रतिष्ठित किया गया 
होगा । पर दोनो देवता भिन्न है । इनके प्रतीक भी भिन्न है । भ्रग्निपुराण के प्रारम्भ 
में ही लिखा है--- 
विष्ण कालाग्नि शद्रो5ह विद्यासारवदामिते। 

ऋण्वेट म कमभेद से पाच सौर (सुय से सर्म्बा धत ।) देवता हू । इनमें एक की 
सज्ञा मित्र है। मित्र देवता सूय क कार्यो म हितकर्ता के रूप में वणित है । १० बटुक 
नाथ शास्त्री खिस्ते नामक धुरधर विद्वान का कहना है कि भारतीय-ररानी काल से 
चलकर मित्र टेवता ऋग्वेद का अपना रूप छोडकर मित्र वरुण देवता बन गये । ऋग्वेद 
म भी केवल एक ही सूक्‍त मित्र देवता के विषय मे है। शेष सयुक्त दवता मितन्नावरुण 
के विषय में हू ।* 


१ अग्निर्ज्योतिज्योतिरग्नि खाद्य । ययों ज्योतिज्योंति यूर्य 
स्वाद, अग्निर्वच्ओं ज्योतिवर्द स्वाहा सूर्यो वर्चो ज्योति 
बेचे स्वाहा, ज्योति सूर्य सयों ज्यौति स्वाहा । 


“+थजुर्वेद--अ० ३--म० ९--मन्र ९ 
देखिये यजुर्वेट्सदिता- पृष्ठ ३५ । 
२ ओमती मरे ने अपनी पुस्तक में मित्र तथा से को एक दी देवता माना है। यह उनकी भूल है। 


सूर्य तथा अप्नि 


सौर देवता में सूय प्रधान हैं । ग्रीक भाषामें सूयको हेलियस कहा गया है । इस शब्द 
का भ्रथ है तेैजोमय । सूय का यही श्रर्थ वेदों से प्रमाणित है | बेदो में कई जगह वर्णित 
है कि सूप देवताग्रों के चक्ष हू । उषा उन्हें ले भ्राती है । सर्वंसाक्षी भूमण्डल पर “सवत्त 
गूढ विचरण कर जीवों की मनुष्यो की गति विधियों को देखते है । पुण्य पाप को भी 
देखते है । सूप ही वेदों के अनुसार मनृष्यो को जगाकर प्रभीष्ट काय करने में प्रवृत्त 
करते हू । यही चराचर सभी की आत्मा हू सूय भ्रात्मा जगतस्तुस्थुषश्च ।! सात 
घोडेवाले एक पहिये के रथ पर चढ कर चलते हैं। सप्त युजन्ति रथमेकचत्रम्‌ । 
अग्नि के समान ही सूय के विषय में मनो रम कल्पनाएँ बेद में प्राप्त है । कही उषा 
का गोद में खेलनेवाला बालक हू । कही सूय उषा के पति हू । सूथ को झारोग्य का 
देवता शत्रुओं का नाशक काल सवत्सर, मास ऋतु झ्रादि का विभाजक माना 
गया है| श्रीतत्नालोक में उनको रात्रि दिन का विभाजक माना गया है'--- 


श्रोत्र पम्बकसन्तानवितताम्बरभास्कर ।॥६-८८ 
दिनरात्रिक्रम से श्रोश मुरित्यमपत्रथत ॥॥ ६ ८६ 


सूय का एक वैदिक गुण दु स्वप्नो को भिटाना भी है। सूय सुवण के समान हैं । 
उनका रथ भी सोने का है। देवता उन्हें श्रग्निरूप से स्वगलोक में धारण करते हू । 
सुप्रसिद्व गायत्री मत्र भी सुयपरक है (३-६२-१० ) । इन सब बातों से स्पष्ट है कि जहाँ 
तक सूप तथा अग्नि के एक ही देवता होने का सम्बंध है वैदिक प्रमाणो में वे नितान्त 
भिन्न हैं। दोनो में मूलत भेद है। कहो कही एक ही समान गुणधर्मी होने के कारण 
तुनना या अभेद किया जा सकता है । पुराणों में तो दोनो में नितान्त भेद है । 

वैदिक साहिय में विशेषत ऋश्वेद में इद्ध के बाद महत्त्वपृण देवता श्ग्नि को 
माना गया है । लगभग २०० मत्र ग्रग्नि के विषय में है । भ्रग्नि का स्वरूप यज्ञ की भ्ररित 
के रूप में वणित है। अग्नि के नीचे लिखे पाँच विशेष नाम हैं--- 


१ श्री अभिनव शुप्ताचाय-शतत्रालोक--चतुर्थ भाग, प्रकाशक, कदमीर सरकार, श्रीनगर, 
सन्‌ १९२२--पृष्ठ ७७-9८ । 
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(१) घृत पष्ठ-बत पर जलनेवाला | 

(२) शोचिष्केश--ज्वाला केश । 

(३) रक्त श्मश्रु--लाल मछोवाला । 

(4) तीद्षण दष्ट्र--बडे तीखे दाँतोवाला। 

(५) रुक्‍्मदत --सोने के दातोवाला। 

बेदो मं अग्ति की अनेक उपमाएँ दी गयी हू । कही पर उन्हे गरूढ, कही पर श्येनाँ 
तथा कही हस के समान कहा गया है । इन्ह इतना महान स्थान दिया गया है कि इनको 
देवताओं का मुख कह दिया है-- 

अग्निमुखा व देवा । 

ऋग्वेद के श्रतुसार अग्निदेव दिन में तीव बार भोजन करते हू । उनकी उत्पत्ति 
तीन स्थानों से होती है-- 

१ काप्ठसे। २ जल स। २ युताक (आकाश) से। ऋग्वेद के अनुसार 
अग्नि के पाँच गुण विशेषण और भी है-- 


(१) सहलशज़र -- हजार सीगोवाले, यानी परम बलवान । 
(२) यविठ5 -+ जवान! 

(३) मेध्य' -+ पविततर | 

(४) कवि शस्त्र -- बुद्धिमानों के प्रियपात्र । 

(५) दमुना “-- गह के वार्यों में सहायक । 


अग्नि की लोकप्रियता उनकी दो उपाधियो से और भी सिद्ध होती है । एक उपाधि 
है बैश्वानर जिसका श्रथ हाता है--ससार के सभी प्राणियों का प्रिय । दूसरा उपाधि है 
नाराशस यानी सभी नर जिसकी स्तुति करते ह । 

अग्नि की उपाधियो तथा प्रशसा के पढ़न से यह स्पष्ट है कि उनका गुण सूच से पथक 
है लेकिन जो कुछ भी गुण है वह भ्राग का ही गुण है। झ्राग सभी को चाहिए । इसलिए 
बह नाराशस है यानी सभी नर इसका स्तुति करते ह । श्राग से ही पोषण होता है । श्रतएब 
यह वश्वानर है । हू हु कर जलने वाली आ्राग जवान भी होगी । पवित्न से पवित्न होगी । 
वगी तथा भयकर भी होगी । आग की लाल लपटे होती ह अत वे उसकी लाल मूछ कही 
गयी हैं। इस प्रकार अग्नि के गुणो को प्रतीक रूप मे मानकर उसे पृथक देवता माना 
गया है । आधुनिक विद्वान तो यहाँ तक कहते हू कि श्रग्नि शब्द या नाम ही इंडो 
य्रोपीयन है । लटिन भाषा स इसे इग्नि तथा स्‍लवोनिक भाषा में शोग्नि कहते ह ! 


१ हलायुधकोश के अनुसार इयेन का अर्थ है भयकर, ल्म्बकर्ण, रणप्रिय, ऋर, वेगी इत्यादि । 


सूर्थ तथा अग्नि २०१ 


इग्नि तथा ओग्नि दोनो शब्दो का भ्थ है फुर्तीला । झाग में फुर्ती न हो तो वह झाग कैसी ? 
पुराने जमाने में दो लकडियो को रगडकर झाग पैदा की जाती थी । ऐसा करने मे-रगडने 
में-काफी ताकत लगती होगी । इसी लिए अ्ररिति को 'सहस पृत्च! बानी ताकत का बेटा 
कहा गया है। ४ 

दो भ्ररणि दण्डो से प्राचीन काल में भ्रग्नि पैदा होती थी । भ्रव भी उन स्थानो में जहाँ 
दियासलाई नही पहुची है वैसे ही रगडने से पैदा होती है । इसलिए अग्नि का एक गूण 
और बन जाता है । जिन दो लकडियो की रगड़ से-पिता माता के द्वारा-अग्नि पैदा होती 
है, उसे ही वह मार डालती है. यानी वे दोनो लकडियाँ जल जाती हैं । पुराणों में भ्ग्नि 
को माता पिता का हन्ता भी कहा गया है । वेदों के भ्रनुसार अग्नि का रथ सोने के समान 
चमकता है । दो लाल घोडो द्वारा खीचा जाता है । जिस रथ पर देवताशो को बिठाकर 
यनभमि में वे ले आते हैँ उसे द्यपुत्र या द्योष्मिता कहते है । कही पर इ द्र और अग्नि 
को जुडवाँ भाई भी कहा गया है। पुराणों के अ्रनुसार अ्रग्ति की उत्पत्ति दस कन्याओं के 
द्वारा बतलायी गयी है। ये दस कयाएँ श्रौर कुछ नही, हाथो की दस उगलियों है जिनके 
सम्मिलित प्रयत्न से श्राग पैदा होती है । 


वेटो में अग्नि के दो स्थान बतलाये गये है---धुलोक, यानी स्वगलोक तथा पृथ्वी 
लोक । उन्हे ऋत्विक या यज्ञ का विद्वान भी बार बार कहा गया है । उन्हें देवदूत भी 
कहा गया है। उषा के उदित होते ही वे पैदा होते है । चूँकि ये प्रात काल जाग पडते है 
अतएव इन्हें उषबुध भी बेद मे कहा गया है । साधुभो की एक तपस्या होती है चौबीसो 
घटे पचाग्नि सेवन करना यानी चारो तरफ झाग जलाकर बैठना पर सर के ऊपर यानी 
पाँचवी आग कहाँ से आयेगी ? शास्त्रकारो से पाँचवी अग्नि सूर्य को माना है । इस प्रकार 
दो च्रीन बात तो अग्नि तथा सूय को एक में मिला देती हैँ पर दोनो में मौलिक भेद भ्रवश्य 
है । पश्चिमी लेखको ने जिस प्रकार मित्र तथा सूर्य को एक ही देवता माना है, उसी 
प्रकार अग्नि को भी । पर मित्र तथा सूय का किसी रूप में सामञजस्य हो सकता है, 
अग्नि का नहीं। 


मित्र की उपासना के साथ जो ताल्रिक उपासना चल पडी थी वह ईरान से लेकर 
यूनान तथा रोम देश की ही विशेषता है । सूर्य उपासको में श्नौर कही ऐसी उपासना नही 
मिल सकती । यह हो सकता है कि ईरावी आरयों ने सूर्य को मित्त के रूप में अहण किया 
हो । इसी से मैत्नेय' सम्प्रदाय चला होगा जिसे पश्चिमी लेखको ने मिथ्रज' कहा है । 
रोम में मैत्रेय सम्प्रदाय का बडा जोर था । यूनान ने रोम पर आत्रमण कर उसे प्रपनी 
सभ्यता तथा प्रतीक दोनों ही प्रदान किये थे । रोमन सम्राट ईश्वर की तरफ से राज्य 
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में प्रतिनिधि बन गया था । यानी राज्य कं लिए वह ईश्वर का प्रतीक था! । मत्तेयों 
को सम्राट से पर्याप्त सहायता मिलती थी । पर इसका यह भ्रथ नही है कि यदि यूरोप 
या ईरान म सूय तथा भिन्न दानो वदिक देवताओं को एक में मिला दिया गया ता वे सब 
जगह एक ही रूप म पूजे जाने लगे थे । हमारे देश म सूय हा अथवा अ्रग्नि हो, उपासना 
का क्रम यह नही रहा है कि प्रतीक को साध्य मानकर उसा म अपनी बुद्धि का समाप्त कर 
दें। श्री गेडन न हिंदू प्रतीको की “याख्या करते हुए स्पष्ट लिखा है कि ससार में सबसे 
प्राहत सबसे अधिक पूजित तथा सबसे श्रधिक गढ अ्थवाला प्रतीक 3“ है | यह ब्रह्म 
प्रतीक है । प्राण ही ब्रह्म है । ब्रह्मा विष्णु तथा महेश-जम देनवाली, रक्षा करने 
वाली तथा सहार करनेबाली तानां शक्तियां का प्रतीक तीन अ्रक्षर भर उ म-3» है । 
सौर मण्डल म € ग्रहो मे हर एक का प्रतीक बनाकर उनके गुण तथा सत्ता को स्थिर 
रूप प्रदान किया गया है। जैसे-- 


सूर्य “7 (2 - बीज रूप 
शनि 77 #सा2- लोहे की ऋटारी 
शुक्र  [ 7 चतुष्कोण 
युरु पड 7 कमल का फूल 
बुद्ध एए ८) 7: घधलुष 

मगल 7 / 7 तिकोण 
चन्द्र या ऐ/ 7 अईचन्द्र 
केतु, ध्मआा 8 “| सर्प 

राहु कक “ घड़ियाल 


इन प्रतीको की हम झागे चलकर “याख्या करेग । पर प्रतीक चाहे क्सी भी रूप 
म हो सकता है । श्री गेडन के कथनानुसार प्रतीकोपासना स लक्ष्य होता है भौर ऊँचे की 
उपासना तथा स्थान को प्राप्त करना । * 


१ काहव $7. ]क्लाा०७०. विंबधंमाह६-- पे 70फथ०92९१३ ० रलाएा0 गत 
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२ वही पुस्क-जअध्याय--/हिदू“--लेखक 5 060, पृष्ठ १४२। 
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अस्तु, सूथ तथा अग्नि दोनो भिन्न शक्तितियाँ है । सूय तथा भ्ग्नि के पौराणिक रूप 
में बडा अतर है । कूमपुराण में सूथ के रथ के सात घोडे बतलाये गये हैं । श्राज का 
विज्ञान साक्षी है कि ससार को (रग' नामक वस्तु सूर्य की किरणों से प्राप्त हुई है । सूय 
की किरणों में सात रग है। कमेंपुराण में इनको सात छद कहा है--गायत्नी बृहति 
उष्णिक, जगती पक्ित, भनुष्टुप्‌ तथा त्िष्टुप्‌ । कूर्मपुराण के अनुसार सूय की प्रनगिनत 
किरणें हैं जिनमें मुख्य है-- 

सुषुम्ना हरिकेश विश्वकर्मा विश्वश्रवा सेंजद्वस्तु भ्रद्धवसु तथा स्वरक ।* 

भट्ठडसाली ने अपनी पुस्तक में सुय की तीन स्त्रियो का वर्णन किया है। वे हैं--- 
सुरंणु विक्षुभा तथा उषा ।* ये तीन पत्नियाँ भी उनकी तीन शक्तियों के प्रतीक हो सकती 
हू--उत्पादक पालक विनाशक | उषा उत्पादक शक्ति होगी | पर इन बातो को 
सकुचित रूप में ग्रहण करने के कारण या ठीक से न समझने के कारण पश्चिम के विद्वान्‌ 
बडा भ्रनथ कर बठते ह--अपनी बुद्धि को खराब करते ह । 


१ कूमपुराण, बगवासी सस्करण, पृष्ठ १८८॥। 

२ बही, पृष्ठ १८८ । 
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चन्द्रमा 


हमारा बदिक वचन है-- चंद्रमा मनसो जात सूर्यो ज्यातिरणायत । चद्रमा 
मन के देवता ह तथा सूय प्रकाश के देवता है । शास्त्रा म मन तथा बुद्धि का चद्रमा से 
बडा धना सम्बंध है । श्राधुनिक विज्ञान भी यह मानता है कि चद्रमा का मन पर बडा 
प्रभाव पडता है । चादनी रात में चद्गमा की भ्रोर बहुत देर तक श्राखें गडाकर देखने से 
बुद्धि खराब हो जाती है । पागलपन के लिए ल्यनेसी शाद चद्गमासे ही बना है ॥ 
पुरानी बीमारियाँ भ्रमावस्या भ्रथवा पूणिमा के दिन बहत जोर पकड लेती ह । आत्म 
हत्या भी एक पागलपन है । अधिकाश आत्महत्याए पृणिमा क॑ दिन या एक दिन आझराग 
पीछे हांती हैं । हमारे वेदा की महानता है कि जिस परिणाम पर वज्ञानिक आज इतने 
परिश्रम से पहुचे ह उसकी घोषणा हमन कर्ड हजार वष पहले कर दी थी । 

मुसलमान भाइयो के कुरान शरीफ म सूय चद्गमा का एक साथ ज़ित्र आया है । 
३६वीं सियार सूरे यासीन--म लिखा हैं-- 


व शम्सो तञ्जो ले मुस्तकरिल्लहा जालिका तक़दीरुल 

अज्ीज्षित अलीम यल क़मर क़द्दा ना हो मनाजिला इत्ता 

आद कल उजूनिल, क़दोल कदीस लश्शभसोयम बगश्ोलध अन्‌ ।। 

तुजविकह क्मर बलत लयलो साविकुश्नहार व कुल्लुन फो फलकी यस वहन 


अर्थात्‌ पाक है वह ज्ञात जिसन हर तरह की चीज़ तथा इसान की किस्म म से हर 
चीज़ पैटा वी है। उनको समझन के लिए हमारी एक निशानी रात है । और सूरज है 
कि अपन एक ठिकाने की झार चला जा रहा है । यह मआझ्जाज़कर खदा का बॉधा हुआ है, 
जो जबदस्त है और हर चीजो से आगाह है । और चाँद है कि उसके लिए हमन मजिल 
ठहरायी । यहा तक कि आखिर महीने में घटते घटते ऐसा टढा श्रौर पतला हो जाता है, 
जसे खजूर की पुराना टखनी । न तो सूरज ही से बन पडता है कि चाद को जाल झौर न 


१ पा» चद्धमा का 7एए७८७- परायरूपन । 


९ कुरान शरीफ़-अनुवाट्क डॉ मौर्वी नज़र अहमत । ११३० हिजरी--है० सन्‌ १९११-- 
अग्नेजी सस्करण । 
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रात ही दिन के पहले हो सकती है । झौर क्‍या चाँद श्रौर क्या सूरत सब अपने भपने 
मदार (रे) में पडे तैर रहे है । 

झाज के लगभग १४०० वष पहले की यह उक्ति भी काफी महत्व रखती है । इसमें 
चन्द्र और सूच को भगवान की दो रचनाए स्वीकार किया गया है जो ईश्वरीय विधान से 
बे हुए है । हिन्दू शास्त्र की बात तो जाने वीजिए मुसलिस धम में भी भरद्धेचन्द्र को 
धा्िक प्रतीक के रूप मे कभी नहीं माना गया था । इकबाल ने अपनी शायरी में जो 
लिखा है-- 


खडजर हिलाल का है क्रोमी निशा हमारा 


वह सितारा यूक्‍त चाँद बना झण्डा तो हज़रत पगम्बर साहब के कई सौ वष बाद 
अपनाया गया । मुसलिम धम में प्रतीक की व्याख्या करते हुए श्री मार्गोलियथ' कहते 
हैं कि इस्लामी भाषा में प्रतीक का समानान्तर या पर्यायवाची' शब्द नही है । सिकटतम 
शब्द हिआर या घियार या झरबी म किनायाह प्रतीत होता है ।' हज़रत 
मुहम्मद साहब ने अपनी सेना के झण्डे पर रोम साम्राज्य का बाज' पक्षी अपनाया था । 
बाद में अब्बासिया ने काला झण्डा बनाया जिस पर “मुहम्मद पगम्बर है 
लिखा रहता था। अलविदा का शझ्ण्डा हरे रग का था । उम्मद का झडा सफेद 
रग का था। ट्बूनीसिया के सुलतान ने रग बिरगे कपडो के श्ृण्डें रखे। 


>> यह मुस्लिम प्रतीक नही है। तुर्की साम्राज्य के उदय के पूष 


मुसलिम मस्जिदा की मीनारो के ऊपर यह शोभा तथा श्गार के लिए बनाया 
जाता था ।* प्राचीन रोमन साम्राज्य में उनके सीनेट (राज्यपरिषद्‌ ) के सदस्य 
प्रद्ध चद्घाकार जूता पहनते थे ।" पुराने तुर्की मदिरों पर भी श्रद्ध चद्ध बना रहता 
था। असल म इस प्रतीक का अत्यधिक उपयोग प्राचीन बाइजेटाइन साम्राज्य में 


१ 9 5 (दाएणा०पा 00 फशपशा।॥ 59979097व॥. छाटएट०78९०॥३ ०0 
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४ वही पुस्तक, एंष्ठ १४५ । 
५. वही, पृष्ठ १४५ । 
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होता था । उसी से तुक लोगा न इस झपनाया । बौसनिया में भी इसी प्रतीक का 
उपयोग हाता था । इसलिए श्री ससाविना' का कहना है कि सन्‌ १४६३ में खलीफा 
महम्मद द्वितीय ने बौसनिया पर कब्जा कर लिया झौर वहाँ के प्रतीक को अपना 
लिया । मार्गोलिययथ कहत है कि ईसवी सन ११५६ मे श्रलमोहद वग ने तथा भिन्न के 
फातिमी व ने अद्ध च द्र का झण्डे पर स्थान दिया । पुततहम का कथन है कि तुकिस्तान 
के सुनतान सलोम प्रथम ने (शासनकाल सन १५१२ से १५२० ) इसे पहली बार अपने 
झड़े पर स्थापित किया ।* मार्गयालियथ ने एक बडे माक की बात कही है-- 
भ्रद्ध चद्र क्रमागत बढ़ते रहनवाल (यानी द्वितीया क॑) चद्र का द्योतक नही है । 

वह पतनशील यानी समाप्तप्राय होनवाल चद्ध का द्योतक है जिसके बाद उषाकाल 
ग्राता है। यानी ग्रधकार के बाद प्रकाश रात्रि के बाद दिन की आशा का प्रतीक 
है। अद्ध चद्र झ्राशा का प्रतीक है। * 

चद्भमा को श्राशा का प्रतीक मानन की यह बडी मनारम कल्पना है। मुसलिम 
विद्वान भी इसे अपन धम का प्रतीक नही मानते । जा लोग ईद के चांद से अद्ध चद्र 
के प्रतीक को मुसलिम धम क॑ साथ मिला दते हू वे भूल कर रहे ह्‌ । हिंदू धम तथा साहित्य 
म॒ चद्गमा के सकडा नाम हू । उसमे उनका अमृतवर्षा करनवाला शीतलता देनेवाला 
स्वच्छ प्रकाश देव वाला एसे अभ्रनक नाम दिये हू । कुछ रोचक नाम हैं-- 

प्रौज्धीश निशापति हिमाशु श्वतवाहन तुषार किरण सुधानिधि तुड्री भ्रमृत, 
शवेतद्युति शोतल मरीचि इत्यादि | 

ऋग्वेद म॒ चद्रमा का वणन है-- 


उतन सुद्योत्माजीराश्वा होतामद्व श्रणवच्चद्र रथ ॥। 
ऋ० १-१४१ १२ 


चद्रमा का इतना ही भ्रथ नही है । योगशास्त्र के पण्डित जानते है कि मनुष्य के 
शरौर में भी सूय तथा चद्ग की स्थापना है। श्रुवो के मध्य मे जहाँ पर हम टीका प्रथवा 
चदन लगते ह वही पर चद्ध मण्डल है जिसका शास्त्रीय नाम सोम मण्डल है । मानव 
अपने ध्यान या चित्त को इसी स्थान पर इसी मण्डल म स्थिर करता है । उस स्थान का 
निर्देश करन के लिए ही तथा उसकी महत्ता को याद दिलाने के लिए तथा प्रतीक रूप से 
समझाने के लिए उसी स्थान पर नित्य टीका रोली या चदन लगाते हू । उसी स्थान पर, 
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चखमसा २०७ 


प्रपनी भ्रुवो के बीच में मन-बुद्धि-चित्त को एकाग्र करने से शरीर में भ्रमृत की वर्षा 
(बहीं से) होती है । हृषयोग्रप्रदीपषिका में लिखा है-- 
खूमध्यभागस्य सोमसण्डलस । 
इसके टीकाकार ने लिखा है-- 
ऋन्द्रत्‌ ख़बति य सार स स्थावभरवारुणी । 

चद्र नाम की एक नाडी भी शरीर में है। पद्मासन लगाकर योगी चन्द्र नाडी में 

प्राण को भर लेता है। 
अद्यशासनों योगी प्राण च््ेण प्रयत्‌ । 

हृठयोगप्रदीषिका की यह सूक्ति है। भ्रत मन के देवता चन्द्रमा योग के, क्षेम के, 
शरीर के भी देवता हू । पर चद्धमा को योग का अमृत का शरीर की यौगिक क्रिया का 
प्रतीक न मानकर पअज्ञानी लेखक अद्ध चद्ध को स्त्री की योनि का प्रतीक मान बैठे है । 
हाडिज लिखते ह कि चद्रमा गर्भ धारण करानेवाला देवता समझा जाता था । पुराने 
जमाते में स्त्रियाँ चादनी रात में इसलिए नही सोती थी कि चन्द्रमा भ्रपनी रश्मियो से 
उनके साथ प्रसग करेगा और उनको गर्भवती बना देगा । बहुत से प्राचीन लोगो का यह 
भी विश्वास था कि सूय गर्भ धारण करानेवाला पुरुष है तथा चद्धमा गर्भ धारण कराने- 
वाली स्त्री है ॥* 

भारतवष में चद्धमा को स्त्री कभी नही समझा गया था । सौदय की तुलना में 
स्त्री के प्रयोग मे चद्रमा भ्राता है पर वह स्वय स्त्री नही है । बे पढे लिखे लोग भी आजकल 
अपने बच्चो को चदा मामा सिखलाते तथा दिखलाते है । चदा मामी या माता नही 
कहते । पर भारतीय विद्वान्‌ रामबहादुर युप्ते ने अपनी पुस्तक में सती दाह की प्रथा 
की बड़ी सु दर “याझूया की है ।' अपनी पुस्तक में सती-स्तम्भो पर चन्द्र-सूये को साथ 
साथ बने देखकर वे इस नतीजे पर पहुचे है कि चूंकि बुन्देलखण्ड में हर सती स्तम्भ पर 
सूय चद्ग॒ बना हुआ है इससे प्रकट है कि ये सच्चरित्नता के प्रतीक हू तथा सती पत्नी का 
अपने पति के साथ प्रमर-बधन प्रकट करते है । * स्त्री के रूप का द्योतक होने के कारण 
चद्ध को स्त्री का प्रतीक भले ही मान ले पर सती-स्तम्भ पर सूर्य श्नौर चद्ध केवल परम 
शिव तथा परा णक्ति या पुरुष श्ौर प्रकृति के प्रतीक मात्र है । 
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समय काल पाकर देशो में मानव की विचारधारा तथा उसके प्रतीक बदल 
जाते हू । हमने ऊपर नवग्रहों का प्रतीक दिया है। मिस्र में उनका रूप बदला हुभा 


था। वहाँ पर मंगल को /« न बनाकर बनाते हू। 
मगल मारक प्रह है। अ्त्तएव मारने का मृप्यु का प्रतीक है । 
शनि भी मारक है भ्रत मिस्र म उसे हसिया का रूप दिया गया। 


प्राचीन सिस्र मे चद्धमा का ७४ भ्रद्ध चद्राकार ही बनाते थे । यह घटने बढ़ने 

की चद्रगति की प्रकट करता था । धम तथा प्रतीक दोनो ही समय तथा स्थान के भेद से 
अपना रूप बतलते रहते हू । ईसाई धम के विद्वानों का कहना है कि स्वय प्रभु ईसा ने 
झपनी साता सरियम की उपसना की बात कभी नहीं कही थी । ऐतिहासिक दृष्टि से 
ईसा के जम दिवस का भी कोई प्रमाण नही है' । ईसा न अपने जीवनकाल में, सेण्ट 
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मथ्यू के अनुसार, कहा था कि जो भी उनके परम पिता के तत्त्वो का प्रचार करेगा 
वही उनकी माता, बहन या भाई होगा । ईसा के जम दिवस को २५ दिसम्बर को निश्चित 
करना तथा बडें दिन में खब उल्लास मनाना ईसाइयो ने रोमन सैटरनालिया त्योहार 
से सीखा । २५४५ दिसम्बर तथा उसके साथ के उत्सव का सबसे पहले पहला वणन चौथी 
शताब्दी मे मिलता है । कुमारी मरियम की पूजा तो इसलिए शुरू हुई कि चूकि सभी धर्मो 
में देवी उपासना थी इसलिए ईसाई धम में भी होनी चाहिए थी। झौर यह पूजा 
पहले शुरू हुई सिकदरिया में--मित्र में--जहाँ मित्न की देवी भ्राइसिस की पूजाका 
बडा भारी केद्ग था । कुमारी मरियम की पूजा की घोषणा ईसवी सन्‌ ४३१ मे सिरिल ने 
सिकदरिया में की थी ।' ईसा न स्वय कहा है कि “ ऐद्रिक दुबलता मनुष्य म ईश्वर 
प्रदत्त है। * 
पुरुष-स्त्री की इस प्रकार की कल्पना में मातृत्व के साथ ही विलास की भावना के साथ- 
साथ विकास में दैवदत्त ऐवि्रिक दुर्बलता के कारण मनुष्य एक पर एक नये सिद्धान्त बनाता 
चले तो क्या किया जाय । कटनर लेखक का कहना है कि भिश्नी लोग १० की सख्या 
0 को पूण सख्या मानते थे, पुरुष का द्योतक था ०» स्त्री का । इब्रानी (हिल्नू) 
भाषा में उनकी वणमाला में सबसे छोटा अक्षर योद (।०) है ।"* यह श्रक्षर सब श्रक्षरो 
का पिता है। यह भो पुरुष-स्त्री का प्रतीक है। मिल्नी ईरानी प्रतीक $ पुरुष स्त्री 
के योनि प्रसग का सबसे पूर्ण प्रतीक था । पुरुष श्रपनी पत्नी की उगली मे भ्रमूठी इसी लिए 
पहनाता है कि वह अपने दोनो के पुण ससग $ का प्रतीक बनाता है। मिन्नी लोग इसी 
भावना से चद्रमा को स्त्री का प्रतीक मानते थे और सूय को पुरुष का । वे सूय को ओच 
या औन कहते थे जो 3४ से मिलता जुलता है | भ्रद्धचद्र «४ को वे योनि फे प्रतीक-रूप 
में बनाते थे चद्गधमा को वे दैवी प्रकृति का शक्ति का प्रतीक मानकर पृथ्वी में बिल्ली 
को चद्वमा का प्रतीक मानकर पूजते थे ।* मिन्नी लोग चद्ध को सोम कहते थे । 
श्रीमती मरे ऐंसले ने सिद्ध किया है कि ससार के हर कोने में सूय उपासना प्रचलित 
थी ।* यूनान के प्रौसस “ देवता भारत के ' वरुण ' देवता हू । ईरानी लोग इनको स्वग 
झाकाश तथा मेष के जल-देवता मानते थे । जब भारतीय भार्य दक्षिण भारत पहुचे 
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तो वहाँ जाकर वरुण पृथ्वी स्थित समुद्र तथा जल के देवता बन गये । उस समय दक्षिण 
भारत म सूय को वरुण देवता का नेत्न मात लिया गया । भित्र प्रकाश के देवता थे । 
लोग का विश्वास था कि वे एक ही रथ पर बैठते थे । एक ही स्वण रथ पर यात्रा करते थे ॥* 
विवाह क॑ समय भ्रग्नि पूजा तथा अग्नि के सामने वर वधू का शपथ लेना यानी अग्नि को 
साक्षी बताना--यह भी सूय की पूजा है श्रीमती मरे की दुृष्ष्टि में ।' पर हम भ्रग्निदेव 
की अ्रलग सत्ता सिद्ध कर आये हू । 

प्राचीन काल से पृव की ओर मुख करके पूजा करने की रीति को भी सूय उपासना का 
परिणाम मानते हू । सूय जिस दिशा म प्रकट हो उसी दिशा में मुख कर पूजन का विधान 
हमारे शास्त्रा म भी है। श्रीमती मरे का कथन है कि भारत मे बहुत-से मदर इस ढग 
से बनाये गये है कि सूय की प्रथम किरण उनके प्रवेश द्वार पर पड । सन १८०७ में 
प्रकाशित श्री जेफरी की पुस्तक के अनुसार पुराने समय में ईसाई गिर्जाधर भी इस 
प्रकार बनाये जाते थे कि सूर्य की किरणें उनके प्रवेश हर पर पडे । पूव की दिशा के विषय 
मे लागो में काफी भ्रधविश्वास है । यूरोप मे यदि शराब का प्याला सूय के माग 
से न चलकर दायें से बाये का दौर चलता है तो लोग उसे बडा श्रशुभ समगते ह ।* 
यूरोप के दक्षिणी भाग के मुकाबले मे उत्तरी भाग में सूथ चाद्ग तथा अग्नि के प्रतीक 
प्रचुर तथा भ्रधिक मात्रा में मिलते है । उत्तर के ठण्डे प्रदेशों मे प्रकाश तथा गर्मी का कही 
झधिक महत्त्व है । स्वेडन तथा नावें में पत्थर के युग म (2 चढद्रमा का प्रतीक" था 


तथा धर सूय का । भीतरी रेखाएँ पूव पश्चिम तथा उत्तर दक्षिण की दिशाओं 


की बोधक हैं | डेमाक में सूय का एक प्रतीक मिलता है. प्र है ' 


कोपेनह्रेगन के श्रजायबंधर में एक बतन मिला है जिस पर सूर्य के रथ का पहिया 
बना हुआ है । सूर्थे के रथ के पहिये का प्रतीक हालैण्ड तथा डेसाक्क में प्राप्त 


गहना पर भी मिलता है। यह इस प्रकार है । हालैण्ड तथा 


१ वही, पृष्ठ ३०। २ वही, पृष्ठ ३१। 
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४ ओऔमती मरे, पृष्ठ १३। ५ वद्दो, पृष्ठ १३ । 


चख्मा २११ 


डे मार्क में तो यह भी नियम था झौर श्ब भी किसानों में पाया जाता है कि 
मकान तथा भ्रस्तबल में छत पर एक पहिया (चक्र) उलटकर रख देते हैं । बेड़न में 
खलिहानो तथा गिर्जाघरों में सबसे ऊपर पहिये का' प्रतीक बना हुभ्ा है ।' बौद्धकाल 
में भारत में जिस चक्र” का प्रचलन हुआ वह धघम्म-चक्र (घम चक्र) था । भगवान्‌ बुद्ध 
ने धर्म का चक्र चलाया--इसलिए पहिया एक घामिक प्रतीक बन गया। भ्रास्ट्रिया मे एक 
मिट्टी की वस्तु मिली है जिस पर सूय का प्रतीक बना हुआ है । चद्गर तथा सूथ के गहने 
तो बहुत अधिक माता में पाये जाते हैं । सूय का प्रतीक झ्रायरलैण्ड तक मे पाया गया है । 
अलबानिया में स्त्रिया अपने हाथ पर सूय तथा चद्रमा का गोदना गोदाती थी । चद्रमा 
का प्रतोक स्काटलण्ड तथा इग्लण्ड में भी मिलता है । वेल्स में एक पूजा का पात्र मिला 


है जिस पर चन्द्र सूय तथा स्वस्तिक तीनो एकसाथ बने हुए है. (4० । 


इटली में प्राप्त एक प्रतीक में चक्र (पहिया), स्वस्तिक चद्र तथा सूय सब 


एक साथ बने हुए हैं । स्विटजरलण्ड में भी इसी प्रकार के 


प्रतीक उपलब्ध हैं ।* 


की 


१ यहीं, पृष्ठ रे४ । २ बही, पृष्ठ ४१ | 


२१२ प्रतीक शास्त्र 


वहाँ से एक स्थान में कुछ ऐसे पत्थर पाये गये हैं जिनको “ बब्बरों का पत्थर ! 
कहते है । एक शिला पर जो प्रागैतिहासिक युग की कही जाती है चद्धमा के २४ 
प्रतीक बने हुए है। यही पास में एक ऐसी शिला है' जहाँ पर कहा जाता है कि 
नरबलि होती थी । 
श्रीमती मरे ने काफी श्रध्ययन तथा खोज के बाद जिन प्रतीको को खोज निकाला है 
उनके विषय में उनकी वसी थोथी तथा छिछली राय नहीं है जैसी कि बहुत से पश्चिमी 
विद्वानों की। चन्द्रमा को सृष्टि में उत्पादन तथा उबरता का प्रतीक तो उन्होंने माना 
है पर कटनर ऐसे लेखको की तरह उसे स्त्री भग का प्रतीक नही माना है। तत्रशास्त्र भें 
भ्रुवमध्य मे स्थित चद्रमा द्वारा शरीर के भीतर अ्मतवर्षा का बडा ही महत्त्वपूण विवेचन 
है । इस लोक तथा परलोक के लिए परम कल्याणकारी श्रुव-मध्य-स्थित चाद्र क्रिया के 
महत्त्व को प्रतीक रूप में समझाने क॑ लिए ही चद्रमा का प्रतीक बना है । अम्बिका को 
'अ्रध चाद्रिका भी कहा गया है । स्पष्ट रूप से इन यौगिक तत्त्वा का तात्निक क्रियाश्रो 
को हम यहाँ पर न देकर केवर्ल इशारा मात्र कर देते है । इसलिए हम इतना ह। लिख 
दें कि अरद्ध चद्र वास्तव मे परा शक्ति का प्रतीक है श्रौर चुकि हमार शास्त्र स परम शिव 
तथा परा शक्ति के सघट्ट से ही सृष्टि की समूची उत्पत्ति तथा क्रिया मानी गयी है इसी 
लिए सूय को परम शिव तथा चद्र को परा शक्ति का प्रतीक मान लिया गया है । 
च द्वमा चूकि अ्रमृतवर्षा करता है और भ्रुव-मध्य म स्थित भ्रद्ध चद्ध यौगिक क्रिया 
द्वारा समूचे शरीर को अमृत प्रदान करता है इसी लिए श्रमृत का उदगम माता 
होन के कारण पुरुष होते हुए भी उसे परा शक्ति का प्रतीक माना गया है । तत्नालोक 
की टीका में लिखा है'--- 
शशादुशकलाकारा अम्बिका साध घन्द्रिका 
एक्ेवर्य परा शक्तिस्लिधा सा तु प्रजायते ॥। 
चद्गमा को सुष्टि का प्रतीक अग्निको सहार का प्रतीक तथा सूय को परम शिव का 
प्रतीक माना गया है---श्र ये सब परमेश्वर के ही विविध रूप ह--- 
चद्र सुष्ठि विजानोयादग्नि सहार उच्यते। 
अवतारो रवि प्रोक्तो सध्यस्थ परमेश्वर ॥४ 
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चन्द्रमा | २१३ 


शिव के बिना शक्ति नहीं, शक्ति के बिना शिव नहीं--इसी प्रकार सूर्य तथा चन्द्र 
का पन्‍्योन्याश्रित सम्बन्ध है । 


न शिव शक्तिरहितों न शक्ति शिववर्जिता ॥॥ 


सूर्य तथा चद्ध को इस यौगिक रूप में आज के हजारो वष पहिले आ्ार्य सभ्यता मे 
झपनाया था । तत्शास्त्र श्राज का नही है । वेद-निगम पुराना है, भ्रागम नया है यह 
कहना भूल है । वेद की प्राचीन भाषा से ही इसका निणय नहीं हो सकता । ग्रीनलेन 
नामक एक प्रसिद्ध विद्वान्‌ ने अपनी पुस्तक में लिखा है कि केवल भाषा का विचार कर 
आ्रागम (तत्न) को नया मान लेना भूल है । भ्रसल बात यह है कि वेद झपने मौलिक 
रूप में बने रहे और झ्ागमशास्त्र में बराबर सशोघन होता रहा, भ्रतएव उसकी भाषा 
परिमाजित और आधुनिक सस्कृत होती गयी ।' इस दृष्टि से हम सूय चद्ग के प्रतीक 
कोहजारो वषपुरानातात्निक प्रतीक मान ले तो किसी को आपत्ति नही होनी चाहिए । 


प्रतीको के सम्बध में बहुत से पाश्चात्य तथा पूर्वी विद्वानों ने केवल भ्रथ का धनर्थ 
कर दिया है। विषयान्तर न होगा यदि हम यहाँ पर पुन पैदोरा का ज़िक्र करें। सष्टि 
की इस प्रथम महिला का हम पिछले श्रध्याय में जिक्र कर आये हू । यूनान देश की 
आरम्भिक पौराणिक कथा में इनका जम हुआ था। पहले यूनानी कल्पना थी कि 
पैंदोरा सबके लिए वरदान है । पर एक यूनानी शब्द म्यूनस को माइनस' समझे 
लेने से वही देवी सबके लिए भ्रभिशाप बन गयी । यूनान की एक सुन्दर कल्पना 
को गलतढग से समझने या गलत अनुवाद करके इटालियन लेखक बोक्कासियो ने पैदोरा 
की मिट्टी पलीद कर दी ।' फिर तो पैंदोरा का 'पतन होता गया । औरियेन ने भ्रपनी 
पुस्तक में" लिखा है कि यूनानी देवता जुपिटर (बृहस्पति) ने प्रोमेथियस (प्रजापति) 
देवता से नाराज़ होकर उनके पास स्वर्ग से पदोरा नामक स्त्नी को भेजा जिसे एक बक्स 
दे दिया गया जिसमें ससार की सब बुराइयाँ भरी हुई थी । प्रोमेथियस उस परम सुन्दरी 
के चक्कर में न पडे । पैदोरा प्रोमेथियस के मानस पुत्न एमेंथियस के पास गयी । उनसे 


१ बही, पृष्ठ ८०। 
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२१४ प्रतीक शास्त्र 


विवाह हो गया और वही उसने अ्रपता बकस खोला जिसमें से सब बुराइयाँ निकलकर 
ससार में फल गयी । उस दिन से ससार म पाप छा गया । पदोरा के हाथ मे केवल 
“प्राशा नामक वस्तु रही यानी ससार में सब कुछ अ्रनथ तथा पाप के बावजूद भी झ्राशा 
उसे सम्हाल हुए है! मनुप्य धोखा खाकर ही सम्हलता है ।* पदोरा के हाथ की 
झाशा ही आज मानव जाति को जीवित रख हुए है । इस एक कल्पना के श्राधार पर 
यरोप मेंहजारा चित्र बने प्रतीक बने । पदोरा के हाथ मे कौवा पक्षी बिठा दिया गया। 
कौवा काव काँव करता है। वह भ्रसल म कहता है कल कल ''* यानी भ्राज न सही 
कल का आशा रखो। सोलहवी सदी का एक चित्र है वि पदोरा के एक हाथ में कौवा 
है दूसरे म आाणा ।* 

ओ्औरिगन तथा अनेक पश्चिमी विद्वानों का कथन है कि आदम श्र हौवा की जो प्राचीन 
कथा है वह वास्तव म पदारा तथा प्रोमथियस का कथा का रूपान्तर है । प्राय हर एक 
धम म झाहि काल क॑ प्रयम पुरुष तथा प्रथम स्त्नी वी कथा है । उस समय पाप नामक वस्तु 
से इसान अ्र्परिचित था। पाप का फल सेब के सुनहले फला के रूप म लगा हुआ था । 
ईश्वर न आदम तथा हौवा (स्त्री) का मना कर दिया था कि उसका फल न खाना । पर 
स्‍त्री विचलित हा गयी । उसने वह फतव खा लिया। माया की मूत्ति सत्री--दुृबलता की 
जड़ स्त्री--का ऐसा चित्रण अनेक प्राचीन मतो म मिलता है । केवल भारतीय साहित्य 
तथा पुराण म इस प्रकार की हलकी बात या हलकी कथा नही मिलती । मनु तथा इला 
की हमारी वथा बडी सु दर तथा पवित्र है। देवताओ्रो की माता दिति दत्या की माता 
श्रटिति तथा उनके पति यक्ष प्रजापति की कया म भी छिछलापन नहा है । पर छिछली 
भायनायाला ने मानव जाति के उदय का ही छिछला तथा गदा रूप द दिया है । श्रोरिगेन 
न भी स्वीकार क्या है कि आादम श्रौर हौवा की कहानी भ्रतिशयोक्षित है। उस कया का 
गूढ अ्रथ भी है ।! हजरत मूसा ने कहा था कि हौवा (इला) पहले कमर के नीचे नगी 
तथा पत्तिया स॑ स्तन ढेँके रहती थी । यह बात ग़लत है । पहली स्त्री कमर के नीचे 
पत्तिया से टवे रहती थी । ऊपर खला रखती थी । बडा श्रतर हो गया दोना बाता से । 
नाजियाजस के ग्रेगरी न लिखा है कि पदारा घमण्ड छल छठद्म भश्रश्लीलता आदि की 
मिसाल है जो पुरुष जाति का सावधान कर रही है कि क्‍या तुमन नही सुना है कि मृत्यु 


ह£ ॥065] ११५ शिक्रातग9 $ 80९ “--8४९ 5 


२ चि0 3००९८ए७० डअणीपड उ[--तट 00 [९४३ एछा5६८ शीश विबश्गाड 
धरा गप्रा+ 


३ (78 -(/88४--ैंणाणा0णछ-ं' 70770 (क्ल-कल) 
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अब्द्रभा २१५ 


दायक वृक्ष के प्रथम सुवण फलो ने तुम्हारे प्रथम पूवज को धोखे में डाल दिया ? तुम्हारा 
प्रथम पूर्वज सुगधमय स्वग से शत्रु के विश्वासधात तथा झपनी पत्नी के परामश के कारण 
निकाल लिया गया । ! स्त्री पुरुष को किस प्रकार संमाग से विचलित कर विलासिता 
की ओर ले जाती है इसका चित्रण एरासमस नामक एक चित्रकार ने (सोलहबी सदी 
के आरम्भ मे ) किया था । यह चित्र बिलासिता का प्रतीक कहा जाता है। पुरुष एक 
नग्न स्त्री के वक्ष पर तथा नितम्ब पर हाथ रखे हुए है ।* 

उस युग में १३वी से १६वीं सदी में ऐसे अनेक प्रसिद्ध चित्र॒कार तथा कलाकार हो 
गये है जिन्हाने चित्र में या काँसे की प्रतिमा बनाकर प्राकृतिक तत्त्वा का प्रतीक निमित 
किया था। स्वास्थ्य स्नेह झादि के प्रतीक मूत्ति रूप मे बनाये गये थे ।* रेनी 
बायन का एक प्रसिद्ध चित्र अज्ञान के विषय में है। बहुत से लोग माग में चल रहे 
हू । उनके नेत्रो में पट्टी बँधी हुई है । श्राँख में पट्टी बधना अज्ञान वा प्रतीक है । अ्रधे 
नही ह लेकिन आख म पट्टी बधी हुई है । मूखता तथा भ्रज्ञान का इससे बडा झ्ौर क्या 
प्रतीक होगा २९ 

मरिनो नामक चित्रकार ने चद्गधमा को सासारिक नरक का प्रवेश-द्वार माना है ।* 
उनके अनुसार शुक्र तथा बुध (वेनस भ्ौौर मकरी ) देवता चद्वमा के क्षेत्र मे ग्राते ह । 
वहा पर वे प्रकृति की क दरा केद्वार पर पहुँचे । इस कन्दरा केद्वार के दोना तरफ 
दो स्त्रिया बैठी हू । एक का नाम है आनद । ' दूसरी का दु ख । कन्दरा के भीतर 
बहुत गँदले पानी की दुख की सरिता “बह रही है । 

चद्रमा की पश्चिमी तथा पूर्वी कल्पना में कितना भ्रत्तर है यह ऊपर लिखित उदा 

हरण से स्पष्ट है । पदोरा के उदाहरण से हमने केवल यही सिद्ध करने का प्रयास किया है 
कि कोरी कल्पना से प्रतीक बनाने पर एक वस्तु का कितना श्रनथकारी श्रथ हा सकता है । 

चद्?धमा से भी भ्रधिक भ्रमकारक प्रतीक सप वा है । 


२ बही, एड १२॥ २ वही, एृष्ठ ३९। € बह्ी, पृष्ठ २३ । 
डे... बग्रणद्ाए० (85४९-87 रिल्ा छ0एएशा--ी॥घ्रा00। ० 8707906 
-बहदी पुस्तक, पृष्ठ १३८ । 


५ वही पुस्तक, पृष्ठ १३९---(७०एकपच्म फिज्वापश३ शि्वाहा0 7 507९ 7परतकररत 
गधा 923, 
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समूचे भमण्डल को भगवान्‌ शेषनाग अपन सिर पर उठाये हुए ह । क्या सचमृच में 
ऐसा है या इसका अथ यह है कि मानवशरीर के भीतर स्थित इडा पिगला सुषुम्ता नाडिया 
की कुण्डलिनी के प्रतीक सप में यह समूचा मानव लोक “याप्त है--उसी को इश्लेषरूप 
में कहा गया है । श्रीकृष्ण न यमुना में क्‌ृकर कालिय सप को वश्ञ मे करके उस पर 
नृत्य किया था । क्‍या इसका अ्रथ यह नही है कि हमारे योगिराज कृष्ण ने कुण्डलिनी को 
वश म करके परम यांगा की सिद्धि प्राप्त को थी ” नागपज्चमी का पूजन काल स्वरूप 
सप का भी पूजन है श्रौर मनुष्य को उसके शरीर की रचना तथा उस रचना की 
माँग की याद भी दिलाती है। ऐसे अनेक प्रश्न बार बार हमारे सामने आझायगे। 

सप पूजा हजारो वर्षों से चली भ्रा रही है । देशी भाषा मे हम अत्यत विषधर काले 
सप को गरहुअ्नन कहते ह । श्रग्नेजी में उसे काब्रा कहते हू । जमन भाषा में नातर कहते 
है श्र सल्कृत में नाग कहते है । इग्लण्ड में नाटस नामक एक स्थान है । कहते ह 
कि बहुत समय पहल यहाँ एक कदरा में भयकर नाग रहता था । वह मनुष्य तथा पणुझ्रो 
का झाहार करता था । एक बार एक लोहार को फॉसी की सज़ा हुई । उसने कहा कि 
उसे इस शत पर क्षमा कर दिया जाय कि वह नाग को मार डालेगा । उसने स्वय एक 
तलवार बनायी प्रौर नाग से युद्ध करने लगा । युद्ध में नाग मारा गया । तभी से उस 
स्थान का नाम नाटसैं--नातस पड गया ।' दक्षिण भारत मे कुग प्रदेश मे कानिया नामक 
जाति के लोगा को स्वत मालूम हो जाता है कि नाग कहाँ पर रहता है। मध्य एशिया 
दक्षिण भारत कश्मीर आदि म सप मन्दिर भरे पड हू । महाभारत में वणित महा 
तागराज मा दर जिसम नाग की मूत्ति के स्थान पर स्वय नागदेव प्रतिप्ठित थे--आाज 
भी राजगिरि (बिहार) क जगल मे वतमान है । केवल वह नाग नही है । उस स्थान 
के चारो ओर बहुत सप निकलते हू । लद्वाख की स्त्रियाँ अपने सिर पर चमडे का नाग 
बाँधती ह जिसका मुख पीछ चोदी की तरह लटकता रहता है । सम्राट भ्रकबर ने संन्‌ 
१५५८ में कश्मीर की घाटी पर कब्जा कर लिया था । उनके इतिहासकार श्रबुल फज्ल 
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ने लिखा है कि उस समय कश्मीर में सात सौ नाग-मादर थे जिनमें से १३४ नाग-मदिर 
शवों के, ६४ वैष्णवों के तथा २२ दुर्या के भौर तीन ब्रह्मा के उपासको के थे ।( कुग 
के लोगो का ऐसा विश्वास है कि एक नाग १००० वष तक जीवित रहता है । ५०० वर्ष 
की उम्र हो जाने के बाद उसका 'हास शुरू होता है । मरने के समय उसका सुनहला रगे 
रह जाता है श्रौर सिकुडते सिकुडते बह एक गज़ का ही रह जाता है । 

सप पूजा पत्थर के युग में भी होती थी । प्रायतिहासिक युग में भी होती थी झौर 
आज भी होती है । हो सकता है---भौर शायद हो भी ऐसा ही कि मनुष्य को जिन प्राकृतिक 
पदार्थों से बहुत भय रहा हो, उनमे मृत्यु का बहुत बडा कारण साँप का काटना भी रहा 
होगा । इसलिए नागदेवता को प्रसन्न रखने के लिए नागपूजा होती थी। पर आय 
सभ्यता में सप की उपासना मृत्यु की उपासना के रूप में थी । यानी सप मृत्यु का प्रतीक 
माना गया । मृत्यु के देवता, सहार के देवता भगवान्‌ शकर के शरीर से सप लिपटे हुए 
हूं । मृत्यु उनकी चेरी है । पर सर्प का उपयोग शकर झ्ाादि देवो के लिए शरीर के भीतर 
बठी सर्याकार कुण्डलिनी को जाग्रत करने की शिक्षा मात्र थी । शकर महायोगिराज कहे 
जाते हू । अतएव सप उनके लिए आभूषण बन गया है। विष्णु लोक पालक है । वे 
कुण्डलिनी को वश में करके नागराज पर शयन कर रहे हू । बौद्धों ने सर्प को धर्म 
का इसलिए प्रतीक बनाया कि वह प्रकृति की दवी शक्ति का प्रतीक था । जिन बौद्ध 
कालीन या सनातनी मूत्तियो पर पाँच मुखवाला एक सप पाँच सप या सात सप बने है, 
उनका अपना भिन्न अ्रथ है। जैसे-- 

१ पञ्चमुखी सप-- क्षिति जल पावक, गगन समीरा ' यानी पाँच तत्वों का 
बना एक शरीर। 

२ पाच सर्प---पञ्च तत्त्व । 

३ सात सय--रागर काम क्रोध मंद लोभ, मोह, मत्सर--सात विकार । 

सर्पे डसता है। वासनाएँ डसती है । यूनानी देवता बुध को दो सप लपेटे हुए मिलते 
है । ये शरीर के भोतर को इडा पिगला नाड़ियो के प्रतीक हू अ्रथवा पुरुष प्रकृति के । 
जहाँ तीन साँप एक साथ लिपटे हुए मिलते है वे तीन शक्तियों के प्रतीक ह--ज्ञानशक्ति, 
इच्छाशक्ति तथा क्रियाशक्ति । मनुष्य में पहले शान हुआ ! ज्ञान से इच्छा--सकल्प की 
उत्पत्ति हुई । इच्छा से क्रियाशक्ति काम करने की शक्ति जाग्रत हुई । इस त्ैलोक्य में 
यानी झ्राकाश पाताल तथा पृथ्वी में इन तीन शक्तियों को उत्पन्न करनेवाली परा शक्ति 
की त्रिपुरा सनज्ञा हुई। 


१ वहीं, पृष्ठ १२६ । 
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शानशक्ति क्रियाशक्तिरिच्छाशक्त्यात्मिका प्रिये । 
त्रलोक्य ससज-पस्मात्त्रिपुपा परिकीत्तिता १६ 

कितु इन अर्था मे न पढ़कर पश्चिम के विद्वाना न सप उपासना तथा सर्प प्रतीक 
का एकदम उलटा ही अथ लगा लिया है । इसका जिक्र हम झागे चलकर करेगे । 

श्रीमता मर॑ न विश्व यापो सप पूजा के अनक उदाहरण दिय ह । इटली के नगर 
नेपुल्स मे एक जतर हाथ म बाधा जाता है जिस पर नागकया बनी हुई है । जापान में 
भी बहुत से लाग एसा जतर इस्तेमाल करते ह ।* अ्रवध में प्राप्त नागदेवी की मृत्ति 
मसूर म प्राप्त नाग-मठ समा की प्रतिमा इटालियन या जापानी नागक या से बहुत सिलती 
जनती है। तार्त्तारा की एक दवा शव मौदरा म प्राप्त नागकया के समान झाकृतिवाली 
नै । जापान वी एफ पौराणिक कथा है--बुवा नामक झील के ऊपर मि देव (मयदेव) 
का आजम है। वहा पर कियालम नामक एक ग्रामोण सुदरी रहती थी । मि देव 
के पुजारी आव्िक उस प्रेम करते थे । कुछ समय बाद वे दूसरी सुदरी के प्रेम में पड 
गय। क्रियानम ने कुल हाकर आतिक स बदला लेन क लिए बरी आत्माआ से सहायता 
मागो । उन्हान उसे वर दिया कि जब चाह नाग वा रूप धारण कर सकती है । नागिन 
का रूप धारण कर फियावम मंदिर पहुची । भय की आशका स आत्निक न अपने को 
मत्रि क विशाल घण्टे क नीचे छिपा जिया था । कियाजूम ने उस घट का लपेट लिया 
ओर तय तक उस जकड रही जब तक कि वह घटा उसके आघात! के कारण उत्पन्न गर्मी 
सपिघल न गया । उस गम थातु के प्रवाह म कियालूम तथा आत्विक दोना ही मर गये ।* 
नाग का प्रतिशाध भयकर हाता हे । राजा परीक्षित को तक्षक नाग न मार डाला था जिस 
कारण जनमजय का नाग यन्त करना पडा था । 

इटली क॑ भन्न/ज्ी नामक पहाड़ी ग्राम म साल म एक दिन सभी किसान जहरीले 
सर्पों का विष मारकर यानी दाँत तौडकर विष रहित सर्पों को अपने गले कमर, 
हाथ मे लपटकर जुलस निकालते ह । उनका एसा विश्वास है कि ऐसा करने से वे सप 
विप स मुक्त हा जायग | उनकी बअकक्‍ाल मत्यु न होगी तथा वे भाग्यशाली बनेंगे । 
श्राचोन रोमन साम्राज्य के बहुत स सिक्का पर तथा मौदरो म साँप की मूत्ति श्रकित 


१ तत्रालोब--द्वितोय भाग, पृष्ठ ७८ । 
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मिलेगी । फ्रान्‍्स में पुरानी कथा है कि वहाँ पर एक महान्‌ नागदेव निवास करते थे 
जिनके सात सिर थे ४ उनका सिर बिगोरी नगर में गदन बरेगीज़ नगर में, शरीर 
लूज की घाटी में 
तथा दुम गैवनिक 
की कन्दरा में पडी 
रहती थी। स्विट 

ज़रलण्ड में भो 
नाग सम्बधों 
बहुत सी कथाएँ 
प्रचलित हू तथा 
प्रतीक प्राप्य हू । 
वहाँ के जरमात 
तथा जाज नामक 
स्थाना मं सप बाधा 
बहुत थी । एक 
पाटरी न सत्र पढ 


कर सर्पो को दूर 
भगाया था।'* 


इग्लण्ड मे भी 
कही कही पर सप- 
प्रतीक मिल हू । 
श्रालें मे एक मूर्ति 
मिली है जिसे 
मित्र देवता 
सिथिका “यानी 
सूय की मूत्ति 
समझा जाता है । 
इसके चारो ओर 
एक सर्प लिपटा 


हुश्ना है। 
१ 56€फ्था 0 4820 २ बी, पृष्ठ १३६ । 





२२० प्रतोक शास्त्र 


यह सप सूय के “राशि मण्डल का प्रतीक है। स्वेडन तथा नावें में भी सर्प प्रतीक 
मिलते है। पर यूरोप में सप प्रतीक बहुत कम मिलन का कारण, श्रीमती भरे के 
अनुसार यह है कि सप की उपासना सप तथा मृत्यु से भय के कारण प्रारम्भ हुई 
थी । यूरोप के देशों में साँप का, विशषकर विषधर सपे का भय काफी कम था । 
झतएवं सप उपासना भी उधर नही बढ पायी ॥ 

क्रितु डेमाक के विद्वान डा० वार्जाई स्थात्‌ सप प्रतीक के श्रधिक निकट पहुँचे हैं । 
डेमाक की कला पर लिखते हुए वे कहते ह--- 

'यह भली प्रकार विदित है कि एशिया तथा मित्रनी प्रतीक में सप का बडा महस्वपूण 
स्थान रहा है। इसका आशिक कारण यह हो सकता है कि उन लोगो की यह धारणा 
रही होगी कि आकाश में सूय का माग सप के समान वक्र है टेढा है भौर दूसरा कारण 
यह हो सकता है कि पृथ्वी को जल प्रदान कर श्रन्न प्रदान करनेवाली भ्रग्नि का प्रकाश- 
यानी बिजली के कौंधने के समय उसका प्रकाश सप के समान वक्र टेढी गति से होता है । 
झतएव सर्प को दैवी शक्तियों का प्रतीक मान लिया गया । * 


बलिन के डा० श्वाटज तथा श्रग्नेज विद्वान डा० ब्रिटेन का कथन है कि बिजली के 
कौंधने के समय उसके वक्र प्रकाश से ही सप को प्रतीक बनाकर पु थ्वी के लिए श्राति आवश्यक 
पोषक वर्षा का प्रतीक सप है । 


एल्पूसिस (यूनान) में कुछ ऐसे सिक्‍के मिले ह जिनमे देमेतर (झ्रादित्य--सूर्य ) के 
रथ में दो सप जुते हुए हू ।' सूय के साथ सप का इस प्रकार सयोग न केवल विचारणीय 
है बल्कि सप सब म्धी हमारे सिद्धात की पुष्टि करता है। यह श्रागे चलकर स्पष्ट हो 
जायगा | पश्चिमी विद्वानों ने सप को समझले में गहरी भूल की है । श्रादम श्र हौवा 
की कथा में स्त्री को मोह मे डालने का श्रेय दुष्टता के प्रतीक सप की दिया गया है । कटनर 
साहब ने तो यहाँ तक लिख दिया है कि सप ने मनुष्य को पाप में न डाला होता तो 
ईसा को जम लेने की श्रावश्यकता भी न पड़ती । * वें फिर लिखते ह-- सप काम 
वासना का प्रतीक है। उसने हौवा को धोखा दिया । ' वे पुन लिखते ह---- बबीलोनिया 
की कामदेवी भ्रस्ताती की (सप इनकी सवारी में भी रहता था) उपासना भ्न्त तक चलती 
रही । यहाँ तक कि वे ईसाइयो के सनातनी, यानी रोमन कथोलिक सम्प्रदाय मे भी शामिल 
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सर्पे-प्रतीक और उपासना श्श्व 


कर ली गयी ।” कटनर के झनुसार पृथ्वी का पुराना प्रतीक जिसमे दानव ऐटलस समूचे 
अमण्डल को सिर पर उठाये हुए है बहू इस बात का साक्षी है कि समूचा जगत्‌ काम-बासना 
पर निभर करता है । ऐटलस स्वय हाभी पर बैठा हुआ्रा है । हाथी कच्छप पर खडा है । 
कच्छप के ऊपर की हडडी का कवच स्त्री की योनि का प्रतीक है । कच्छप का सिर पुरुष 

लिंग का प्रतीक है । भ्रतएवं इन बातों से सिद्ध हुआ कि यह जगत शुद्ध वासनामय है 
कटनर ने यहाँ तक लिख दिया है कि झ्रादम-हौवा की कहाती से सप का समावेश पुरुष लिंग 
का प्रतीक है ।( फ्रायड एसे विद्वान मन।वज्ञानिक का भी सप के सम्बंध में यही मत है । 
उन्हाने उसे काम-वासना का प्रतीक माना है । 


किन्तु सप प्रतीक की ऐसी अनुचित व्याख्या को हम निरथक नही कहेंगे । जब 
सूय को भी ' प्रजनन का देवता मान लिया गया तथा उन्हे उत्पादक पुरुष का प्रतीक 
कह दिया गया तो वासना के प्रतीक सप को उनके रथ में जोड़ देने से उस भावना की 
पुष्टि ही गयी । पर यह नही भूलना चाहिए कि हर एक प्रतीक के एक से अधिक झथ 
होते है ।' हर एक प्रतीक का अपना स्वत सचरणशील तथा शक्तिशाली श्रथ होता है 
ग्रौर वह झपने निजी वातावरण तथा परिस्थिति से उत्पन्न होता है ।' धम धार्मिक क्ृत्य 
मूत्ति प्रतिमा ये सभी ईश्वर क प्रतीक हू । धामिक क्रियाश्रो का भी प्रतीक रूप में 
महत्त्व है । कला भी प्रतीकात्मक होती है। यदि कोई बजर भूमि या उजाड सुनसान 
प्राकृतिक दृश्य बनाये तो वह सुनसान नीरस जीवन का प्रतीक मात्र है ।। मन की यह 
प्रकृति होती है कि प्रतीक रूप मे अपने को भ्रपन भाव को व्यक्त करे । मन के इस काय 
को ही प्रतीकवाद कहते है । बहुत सक्षप मे स्पष्ट रूप से, बुद्धि को ग्रहण करने योग्य 
तथा देखने में भी भला मालूम पडनेवाले ढग से जो प्रकट किया जाय वही प्रतीक है ।" 
जो हमारे मन की अ्चेतन या भ्ज्ञात क्रिया का बोध कराये वही प्रतीक है । किन्तु 
मानव-स्वभाव एक दूसरे से इतना भिन्न है उसमें इतना अतर है कि प्रतीको मे भी इतनी 
विभिन्नता है तथा एक ही प्रतीक को भिन्न रूप से ग्रहण किया जाता है ।" 

मानव-स्वभाव से तथा भिन्न दृष्टिकोण से यह प्रकट है कि एक ही प्रतीक को देश- 
काल विचार के भ्नुसार भिन्न रूप से लोग ग्रहण करते है या भिन्न रूप से अपनाते है । 
पश्चिम में सप को जिस रूप में ग्रहण किया गया, हमने अपने देश में उसके बिलकुल विपरीत 
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श्श्र प्रतीक शास्त्र 


रूप में ग्रहण किया । हो सकता है कि यूनान या रोम में सप को बिलास का प्रतीक भाना 
गया हो । पर सप को प्रतीक बनान की बात हमारी आय तथा झाष सभ्यता की देन है । 
कैवल विदेशा उसका मौलिक आधार भूल गये । फगुसन ऐसे विद्वान्‌ भी हमारे देश 
के सप तथा वक्ष प्रतीक क॑ बारे म ऐसी ही भूल कर गये । बिना भारतीय सस्कृति तथा 
सभ्यता से घनिप्ठ परिचय प्राप्त किय हमारे प्रतीको को समझता बडा कठिन काय है । 
इस विषय म ऐसी ही भला के शिकार श्री मक्मन भी थ जिन्होने भारत के गुप्त सम्प्रदायो 
पर परिश्रमपूवक एक ग्र थ लिखा है ।* 


भारत के प्रतीक! तथा उनके प्रवाह को जानने समझने के लिए भारतीय इतिहास से 
परिचय होना चाटिए । तभी भिन्न यगा में प्राप्त हमारी प्राचीन सामग्रियों से श्रसली 
जानकारी हा सकंगी । तत्कातीन साहित्य से परिचय होना चाहिए । ईसाइयां के घम 
प्र थबाइबिल कंबारेम भी हैने ने लिखा है कि प्रग्रेजी म जा बाइबिल पढने को मिलती 
है वह इब्ानी (हिब्बू) भाषा में प्रकाशित मूल बाइबिल का उल्था नही है । बिना इब्नानी 
तथा सरक्ृत भातष्रा से परिचय हुए काई भी -यक्ति असली बाइबिल का श्रथ नही लगा 
सकता। यदि असली बाइबिल का श्रनुवाद करके प्रकाशित किया जाय तो कसी 
के पढन लायक न रह जाय क्याकि उसम लिग उपासना भरी हुई है। * इस प्रकार वे 
दो बात स्वीकार करते ह--मूल बाइबिल पर सस्ट्वत साहित्य का प्रभाव तथा हि दू 
धम म प्रचलित लिगोपासना का प्रभाव । 


अस्तु जिन दिना हमारी सभ्यता तथा सस्क्ृति ने विश्व मं घूम घूम कर श्रपना 
विस्तार क्या था उन दिनो का युग हमार देश का सयम तथा तपस' का युग कहा 
जाता है । वह विलास तथा कामवासना का यूग नही था । एक ओर विद्या का प्रसार 
हो रहा था दूसरी श्रोर तलवार साम्राज्य का विस्तार कर रही थी । वह युग था गुप्त 
साम्राज्य का--ईसवी सदी का आरम्भिक काल । उसयुग में वाराहमिहिर ऐसे ज्योतिषी, 
कालिदास ऐसे साहित्यकार वसुवध एसे वज्ञानिक की खोजें जिसने “यूटन से सकडो वर्ष 
पहल पथ्वी की गुरुत्वाकषण शक्ति "का पता लगा लिया था तथा मत्स्य श्रौर वायु पुराण 
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के रचयिता व्यास परिवार के कई प्रतिभाशाली व्यास पैदा हुए थे । जिस युग में प्रयाग 
का लौह स्तम्भ तथा बजन्ता की गुफाएँ बसी हो, वह कामवासना कायुग नही हो सकता । 
विदेशी झ्राक्मणकारी हुण नरेश, मिहिरकुल तथा झनेक कुशान नरेश भी यहाँकी सभ्यता 
में रम गये थे । वे सभी शैव सम्प्रदाय के थे। तीसरी शताब्दि मे सम्नाट चद्रगुप्त ने 
विदेशी शासन को एकदम समाप्त कर देश को एकछत्न राज्य में सपटित कर दिया-था । 
ईसवी सन्‌ ३७६ से ४१४ तक चढद्रगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य का शासनकाल था । भारत 
के इतिहास में वह स्वण यूग था । पश्चिमी इतिहासकार भारत के वास्तविक इतिहास का 
प्रारम्भ ईसा से ७०० वष पूव का मानते हैं । यही सही पर बह कितना महान समय 
था। मगध साम्राज्य में ईसा से ३०० ४०० बष पूष, सम्राट अशोक ने ससार को बौद्ध 
धम की सभ्यता तथा सस्क्ृति प्रदान की थी । गुप्त साम्राज्य के बाद कन्नौज के साम्राज्य 
ने भी हमारी सभ्यता को और भी आगे बढ़ाया था। यशोवर्मन की मृत्यु ईसवी सन्‌ 
७४० म हुई थी । ईसवी सन्‌ ७५० तक पल्लव नरेशो ने सुदूर दक्षिण भारत तक को एक 
सूत्र में बॉँध दिया था। ऐसे युग में, ऐसे समय में हमारे देश ने जिन प्रतीको को एशिया 
तथा यूरोप को प्रदान किया वे कामवासना के प्रतीक नही हो सकते । वासना की कितनी 
निदा थी उस समय तथा चरित्न की मर्यादा कितनी ऊची थी इसका उदाहरण तो कालिदास 
कृत भ्रभिज्ञान शाकुन्तल का यह श्लोक है-- 


येन येत वियुज्यन्ते प्रजा स्निष्छेत बधुना । 
स स पापादुते तासादुष्यत इति घुष्यतास्‌ ।। 


महाराज दुष्यन्त ने घोषणा करा दी कि प्रजा भ्रपने जिन जिन स्नेही बधुझ्ो (भ्राता 
पुत्रादि) से बिछुडे उनके स्थान में केवल पापियो (या पापयुकत सम्बन्ध जसे विधवाझो का 
पति होना) को छोडकर दुष्यन्त को ही समझ ले । 


स्त्रियों के लिए श्रादश बतलाते हुए कण्व ऋषि ने शकुन्तला को बिदा करते समय 
कहा था कि बडो की सेवा करना अपनी सौंतो का भी प्रिय साथी बनकर रहना पति से 
श्रपसानित होने पर भी पति के प्रतिकूल नही होना दास दासियो के प्रति उदार रहना, 
अपने सौभाग्य पर गव नही करना, ऐसी स्त्रियाँ ही गृहिणी पद की प्रधिकारिणी होती है । 
अयथा (इन गुणो के न होने पर) वे कुल कलकिनी होती है । ' 


ऐसे बजुग का हमारा कोई भी प्रतीक वासना का प्रतीक नही हो सकता । झाठबी 
शताब्दी के सुनहले युग के बाद के भी रचे हमारे ग्र-थो में प्रतीक के दर्शन तथा शास्त्र की 
वही मर्यादा है जो हजारो वर्ष पहले आय सभ्यता ने भारत में स्थापित की थी । स्प के 


श्श्ड प्रतीक शास्त्र 


सम्बध में तत्कालीन ग्रयथों के श्रध्ययन से पता चलगया कि भारत में सप पूजा या शकर 
की प्रतिमा या शिवलिंग पर सप का प्रतीक कितना महान महत्व रखता है श्लौर उसका 
कितना गलत अथ लगाया गया है । सम्भवत ईसवी सन्‌ १५२६ में कामरूप झासाम में, 
जो उस समय तात्रिक उपासना का केद् था षपटचरक्रनिरूपण नामकग्र थस्वामी पूर्णानाद 
नेरचाथा। यहग्र थ श्रीतत्वचि.तामणि नामक ग्रन्थ का छठा पटल है। इस ग्रन्थ 
में कुण्डलिनी तथा सप का बडा स्पष्ट सम्बधध दिखलाया गया है ! शारदा तिलक में * 
कुण्डलिनी की प्रशसा म बहुत कुछ लिखा है । उसमे लिखा है कि शरीर में छ चक्र ह । 
उनको भेदना ही कुण्डलिनी को शिव से मिला देना है । शिव की प्रतिमा या शिव लिंग 
के साथ सर्पाकार कुण्डलिनी का सम्बंध यक्‍त करने के लिए ही सप शिव पूजा का सयाग 
बनाया गया । शारदा तिलक ने लिखा है कि छ चत्र भेदन के साथ ही सहस्रार में 
प्राण का सघट्ट होता है। मोक्ष का श्र्थात जीवन मरण के बंधन से छूटकारे का 
यही माग है । 

चरक क॑ अनुसार मानव शरीर म ३०० हड्डिया ह्‌ । सुश्रुत के श्रनुसार ३०६ हड्डियाँ 
है । गोरक्ष पद्धति के श्रनुसार हमारे शरीर के भीतर ७५ ००० नाडियों हू जिनमे मुख्य 
७९३ | इनमें से १० नाडिया प्राणवायु वहन करन वाली ह्‌ ।* तीन नाडिया मुख्य ह- 
हडा पिंगला तथा सुषम्मा सुषुम्मा नाडी मरु दण्ड के मध्य को पिरोये हुए है । मूला 
घार के त्रिकोण क॑ मध्य-पश्चिम से प्राण होकर महार ध्र (मस्तिष्क के भीतर) पयत 
मृणाल ततु के समान सूक्ष्म और ज्वालासी उज्ज्वल प्रकाशमान यह नाडी है। इसी 
नाडी के भ्रदर षटचक् है। इसी षटचक्त के भेदन से मनुष्य ब्रह्म म लीन हा जाता है । 
इटा पिगला तथा सुषुम्ता तीनो नाडिया मूलाधार मे श्रण्डसतल्रिकाण है, उसी म से प्रारम्भ 
होती है । प्राणवायु का माग भी इन्ही तीनो म से है । 


मेहदण्ड क॑ निचले भाग मे यानी भ्रीतम भाग म॒ गुदा तथा लिंग के जरा नीचे मध्य 
स्थल पर सुषुम्ना नाडी तथा मूलाधार चक्र है। इस चक्र का रूप भअ्रण्डाकार चार 
दल बाला लिकोण है । इसका तत्व पथ्वी तथा रग पीला है । इस त्रिकोण के मध्य 
में मेरु दण्ड के श्रौतम भाग मे एक लिंग बद कलिका के रूप म स्थित है ।* उसमें बडा 


१० रेड४-.0-.. 7॥6 ६९८फकुशा६ ?0जल्क ? 
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सर्प प्रतीक और उपासना श्र 


सूक्ष्म छिद्र है। इसे ही सुषुस्ना नाडी का मुख कहते 
हैं । इस बन्द कली के समान लिगको स्वयभ लिंग 
कहते हैं । इस स्वयभू लिंग को चारो ओर से साढ़े 
तीन चक्कर मे कसकर सर्प की तरह से लपेटे 
तथा भ्रपनी दुम को मुँह में लिये हुए एवं सुषुम्ता 
नाडी के छिद्र को रोके हुए जो महान्‌ तेजस्वी 
शक्ति है उसे ही सुप्त (सोयी हुई ) कुण्डलिनी कहते 
हू । यही कुण्डलिनी हमारी जीवनी शक्ति है। 


इसी के लिए लिखा है-- 





सर्बेबा योगतत्नाणा तप्४घारो हि कुण्डली ॥ 


१ हृठयोगप्रदीपिका, अ० ३, इलो० २। 
प्‌ 


२२६ ग्रतोक शास्त्र 


जो इस सुप्त कुण्डलिनी को जगा दे वही महान यागी है । इसके जागते ही बडा 
वग उत्पन्न हो जाता है । उस समय जा ध्वनि उत्पन्न होती है उसे नाद कहते ह । नाद 
ही ऊँकार है। मनुष्य के शरीर म श्रापसे श्राप ऊ कार की ध्वनि तथा टकार उत्पन्न 
हाजाता है । इस नाद से जो प्रकाश उत्पन्न होता है उस बिदु कहते ह । प्रसिद्ध दाशनिक 
तथा विय्रोसिफिकल सम्प्रदाय की जमदातती श्र।मती _लवटस्की का कथन है कि प्रकाश 
की गति विज्ञान के श्रतुसार १८५ ००० मील प्रति सेकेण्ट है, पर जाग्रत कुण्डलिनी से 
उत्पन्न नाट तया प्रकाश की गति ३४५ ००० मील प्रति सेकेण्ड हें । इस कुण्डलिनी की 
सत्ता का पश्चिमी विद्वात भी मानत हू । हठयागशास्त्र के अनुसार इस कुण्डलिनी को 
जाग्रत कर स्वपम लिंग म सुपुस्ता का--दुण्न्लिनो का प्रवेश कराकर घटचन्र भेदन 
प्रथिबधन द्वारा सहसम्रार (ब्रह्म रध्न) म प्राण को स्थापित कर मनुष्यइस जीवन 
मेही परमशिव को प्राप्त करता है। इसी अ्रवस्था को समाधि कहते ह । 

आ्राथर एवालार्न न अपनी प्रसिद्ध पस्तक मे इस तत्व पर बडा सुदर विवचन क्या 
है। उ हान लिखा है हि मुग+ सम्राट शाहजहा के बे” दारा शिकाह ने भ्रपनी फारसी 
पुस्तक रिस्मानये हकनामा म॒तीन प्रकार के हृदय स्थल बतलाय ह-१ दिल मर्दा बर 
२ टिने सतावरों ३ दिल नीलोफ्रा । भारत के हठयांगिया से हा सीखकर सूपी 
योगिया त कुण्डलिनी का जाग्रत करन का उपदण टल्या था ६ 


एवलान न लिखा है कि हमारे शरीर म कु ण्टविनी ही सासारिव तथा ब्रह्माण्ड सम्ब धी 
नियमित शकित है । इंडा पिगला सुषुम्ता नाही का मिलाकर कुण्डलिनी बनती है। 
नम एक चित्रणी नाडी है जा ञ्रति सू्षम है । शरीर विज्ञान के विद्यार्थी का षटचत्र या 
शरीर भोतर के किसी चक्र का ज्ञान इसलिए नहां हा सकता कि चक्र स्वय श्रपन म स्थित 
ह। व चेतना के के द्व हू । सूक्ष्ण प्राण वाय की क्रियाशक्त के के द्र ह । जा लोग शरीर 
रचखनाणास्त्र से कुण्डलिनी की तलाश करग वे निराश हांग ।' 


१ ५०९४५ ऐए27१ ८ 
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स्वयभू लिग स्वण के समान देदीप्यमान प्रत्यन्त कोमल श्याम रग का तथा सूक्ष्म झौर 
नीचे की ओर मुह किये हुए है। पश्चिमास्य है। कामबीज द्वारा सञ्चालित द्ोने पर 
हो वह लिंग गतिशोल होता है ।' वह कामबीज (मत्र) से ही प्रसन्न होता है। खडा 
हो जाता है श्र कुण्डलिनो मे प्रवेश करता है । यह लिग त्रिकोण के भीतर है । मूलाधार 
में जिकोण का ध्यान करने की आवश्यकता है । तिकोण और कुछ नही तीन रेखाओो में 
कुण्डलिनी है। 'कालीकुलामृत तत्र के अनुसार मूलाधार कमल के दलो पर श्गाता काम 
का त्िकोण है। उस पर महालिंग स्वयभू स्थित है। ऊपर खुला द्वार है। कामबीज 
से प्रेरित होकर वह सिर ऊपर करके उस द्वार मे प्रवेश करता है । उलटा लिग (कली के 
समान )--कमल को कलो को तरह का स्वयभू लिग सीधा हो जाता है । उलटा कमल-नाल 
इस सम्ब 4 में लिग का प्रतीक है जिसे बिना सीधा किये सनुध्य का जीवन परमात्मा की 
ग्रोर जा ही नही सकता । 


स्वयभू लिग के ऊपर सुषुप्त कुण्डलिनी है जो कमल के नाल के समान कोमल है । 
यह कुण्डलिनी ही ब्रह्मद्वार के मुख को बद किय हुए है । स्वयभू का लपेटे प्रेमी भवरे 
के समान यह गुझुजन कर रही है । इस मूलाधार म॒ पडा प्रेमिका का जगाना है । इसे 
तप्त करना है। यह-- 


ततु॒ सोदारलसतसूक्षः जगमोहिनी, 
सधुरस नवीन चपला, साला, विहासपादा-- 
कोसल भदातिभवक्रम--- 


बिदुरूपी स्वयभू लिग से भेद करने पर श्रव्यक्त रब (नाद) करती है । यही विपरीत 
गत्ति (पुरुष नीचे) है। कुण्डलिनी जाग्रत होकर स्वयभू लिग का मुख ख।लक्र अपन में 
ले लेती है। श्रौरफिर चित्रणी नाडी के मुख मे प्रवेश करा देती है । अतएवं साधक को 
कुण्डलिनी को जाग्रत करके स्वयभू लिग उसम प्रवेश कराना है। 


मनुष्य को पूणता प्राप्त करने के लिए यह करना ही पडेगा । कुण्डलिनी तथा स्वय भू 
लिग में रति हांनी ही चाहिए । बिना शिव तथा शक्षित के मेल के कोई चीज़ पूरी नहीं 
हो सकती । चंद्गमा में से चाँदनी अ्रलग नही की जा सकती । शिव से भिन्न शक्ति नही--- 


मे शिवेन बिता शक्ति से शक्‍त्या रहित शिव । 
अतस्तपोरभेवश्य चन्द्रचनम्त्रिकपोरिय ॥॥ 


१ वही, प्छ ३४४ । 
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यह शक्ति ही अपनी प्रेरणा तथा स्फूरति से ससार को धारण किये हुए है ।! आन-द 
लहरी में कुण्डलिनी क्रिया पर लिखा है-- 


महीमूलाधारे कदषपि मणिपूरे हुतवह, स्थिते स्वाधिष्ठाने हृदि मरतमाकाशमुपरि । 
सनो5पि स्रूमध्य सकलमपि भित्वा कुलप्रथां, सहल्नारे पद्म सह रहसि पत्या विहरसि ।। 


सप्‌ शिव लिग त्रिकोण बीज--सबवा रहस्य अब स्पष्ट हो गया । 

सप प्रतीक पर हमन थोडा बहुत प्रकाश डालकर यह सिद्ध करन का प्रयास किया है 
कि उसका असली रूप न समझकर पाश्चात्य विद्वानों न उसे अनायास लिग यानी जनने 
टिद्रय तथा काम वासना का प्रतीक मान लिया है। स्वयभू लिग का प्रतीक शिव लिंग 
है । सप उसे घेरे बठा है--वह वुण्डलिनी का प्रतीक है। इस महान अ्रथ को मे लेकर 
हैय प्रथ म पडना उचित नहा है । 


१ बही, पृष्ठ ंड८द-- 39॥९ ७॥0 गरभ्ााा5 | हा एला85 ० ॥४९ ५४००० छ्फ 
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वृषभ तथा नन्‍दी 


इसी प्रकार का भ्रम वृषभ-बैल-तदी के प्रतीक के विषय में है। इनमान कटनर 
या मार ऐसे लेखको ने उसे पुरुष स्त्री सम्बंध गभ धारण करानेवाला इत्यादि प्रतीक 
मानकर उसकी छीछालेदर की हैं। कटनर ने एक स्थान पर सूय के वृषभ राशि में झ्ाने 
की बात स्वीकार की है । पर उस अथ पर वे ट्रिक न सके । उन्होंने सूय के साथ वृषभ 
का सम्बंध केवल गर्भ धारण सम्ब ध माना है, यानी प्रजनन शक्ति का प्रतीक माना है । 
यूनानी देवता प्रियापस को सूय देवता लिखा है। लिखा है कि उनका विशाल लिंग 
था जिस पर गुलाब के फूलों की माला चढायी जाती थी । उनके समान ही रोमन देवता 
म्यूदुनस थे । वे भी सूध देवता थे तथा दीधलिंगी थे । इनको सतुष्ट करने के लिए 
दीघलिंगी गधे का बलिदान करते थे । प्लेटो की परम्परा के दाशनिक जम्बियस ने-जो 
रामन नरेश कुस्तुतुनिया (ईसवी सन्‌ २६३ से ३३७) के समय में थे-तो यहाँ तक 
लिख दिया था कि ससार में जो कुछ उत्पत्ति तथा सष्टि चल रही है वह लिग उपासना 
का परिणाम है । 

मिन्न म “पूरी (बकरा ) की पूजा चल पडी थी । जिस बकरे का लिंग जितना झ्रधिक 
बडा होता था वह उतना ही अधिक पूजनीय होता था । एशिया के कुछ देशो में जिस 
वृषभ का लिग जितना ही बडा होता था वह उतना ही अधिक पूजनीय होता था । मिन्नी 
लोग भी वृषभ की पूजा करते थे । नन्‍्दी को वे एपिस कहते थे | यूनान में भी वृषभ 
की पूजा होती थी । उसे कडमस' देवता कहते थे । यहूदी लाग सुनहला बछडा बनाकर, 
प्रतिमा बनाकर पूजते थे । यहूदी देवी बाल पीयूर के मदर में कुमारी कन्याश्नो तथा 
कुमार लडको के साथ व्यभिचार होता था । यह एक प्रकार की वषभ उपासना थी । 
यहोवा ते वुषभ उपासना की निदा की मनाही की । श्रतएवं इज़रायेल तथा सीरिया में 
सुनहले बछडे के कम से कम ३००० पुजारी कत्ल कर दिये गये तथा बाल पीयूर * देवी 
के २५००० पुजारी तलवार के घाट उतार दिये गये थे ।* 


१ शी! 77९० देवी का शाब्दिक अर्थ है “कुमारियों की योनि को क्षत करानेवाली ।? 

२ देखिये ॥0708५ प्मवा७ की दो पुस्तकें, #ाधला: शिंग्राती ९जर/094॥66 ॥7 
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इस प्रकार वपभ पुरुष लिग का प्रतीक देवता उसी प्रकार था जिस प्रकार इबानी 
(हिल) दंवी अ्शोरा तथा फायनिशियन देवी अ्रशलारेथ स्त्री योनि की प्रतीक देवियाँ 
थी ! इनकी प्रतिमा म विशेष रूप स केवल भग ही बना रहता था ।* प्रतिमा के स्थान 
पर केवल भग की मूर्ति हमार देश म भी बहुत पायी जाती है । ग्राट प्लान ने अपनी 
पुस्तक मं साबित किया हे कि यहूटी दव ग्रथवा पगम्बर यहोवा भारत के देवता शिव के 
समकाली। 4 । उन्हान दाना मे बहुत कुछ साम्य प्रमाणित किया है । सर विलियम 
जग का कथन है कि रोमन टेवी वेनस भारतीय देवी भवानी की रूपान्तर-समानातर ह । 
टेवी यूरापा की सवारो मं वषभ है । क्टनर का कथन है कि बाल पीयूर देवी के मुख में 
पुरुष लिंग प्रतीक रखा रहता था प्रतिमा व मख्र मे । स्पत पर विजय करते क बाद 
रोमन लोगा ते बात वी को स्पन भी पहुचा दिया । वहा उनका नाम हातनीज हो गया । 
महजाल्डो की खटाइम सिध म एक एस टेवता का प्रतिमा मिली है जा बठ हुए हू । 
उनके भसिर मे सांग 5 । उनके पास एफ्शर एक हाथी एक गटा तथा एक बल खडा 
है | ह्वोलर का कथन है कि यह देवता वास्तव म शक्र ह, जिनके व सब वाहन हू ।* 

शिव शिव निग तथा शिश्नटेव का “याख्या करन के समय हम वषभ पर और भी 
प्रकाश डाजग । पर यहा वषभ प्रतीक का वास्तविक झथ समझा देना उचित होगा । 
ब्रा सभ्यता न शिव उपासना का चारा आर फला दिया था । जिस प्रकार शकर के साथ 
सप का प्रतोक चारा आर फल गया उसी प्रकार वप॒म भी चारा ओर अपना लिया गया । 
यह हो सकता है कि समय पाकर उस प्रतीक का भय रूप म उपयोग हाने लगा हो । 
यह हो सकता है कि उसका आर भो अन जगाया गया हो । पर वास्तविक महत्त्व तथा 
प्रतीक वह नहो था जो पाश्चात्य लोगा न समझा है ! 


देवता का पूजन करत समय 'साज्ञाय सपरिवाराय सवाहनाय”--अ्रपन झग 
परिवार तथा वाहन सहित उनका पूजन हांता है । पराशिव से हमन शिव की कल्पना की । 
सष्टि को रचना म पाषण तत्त्व अन्न दूध घी तथा वर्षा--इन सब्क। प्रत्त व वृषभ है । 
नदी का ना दकश्वर वी भी उपाधि है । कि तु यह स्वय वृषभ ह या शक्र क काई 
प्रमुख गण ह यह कहना कठिन है । ना दकश्वर के नाम स कई महत्त्वपूण ग्र थ तथा तत्न 
उपल य है । चतुदश 'याकरण सूत्रा की आध्यात्मिक याख्या काशिका नौदिकेश्वर 
रचित है । साहित्यशास्त्र एव कामशास्त्र व सम्प्रदाय में नाॉदकेश्वर का श्राचाय कहा 


१ करनर की पुस्तक । 
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गया है । कामशास्त्र के आचाय नन्दिकेश्वर थे---इतनी बात तो मिल्न के तथा एशिया 
के वषभ प्रतीक से सिल ही गयी कि उनके लिए कामवासता के देवता वृषभ देव थे । 
हमारे देश में कामशास्त्र के आचाय वात्सायन ने अपने कामसूत्र मे कहा है कि पावेती 
के साथ विषयप्रसग के सुख का जब महादेव अनुभव कर रहे थे, उनके द्वार पर बठे पह्रेदार 
नदी ने कामसूत्र' कहा-- 


“उम्या सह सुरत सुखमन्‌भवति सहावेये द्वारस्थो सदी कामसूत्र प्रोवाच' , 


किनु नदी का वास्तविक रूप यह सब नही है जो हमने अभी तक लिखा है । विद्द 
द्वर प० रामच द्र शास्त्री वे ने हम चृषभ की--नन्‍्दी की जो याख्या भेजी है वह हृदय 
ग्राह्म तथा बुद्धिग्राह्मय है। नादकेश्वर काम तथा साहित्य के आचाय ह--यह प्रतीक 
रूप में सत्य है क्याकि कामशास्त्र योगशास्त्र तथा रस शास्त्र के आधार स्नातशकर ह । 
उनकी नाठी सवारी है। नीदकेश्वर को इन तीना मुख्य शास्त्नो का प्रतीक बनाया गया 
है। पर सबसे महत्व की चीज है ॥म । हमारे शास्त्रों में धरम का प्रतीक वषभ माना 
गया है। शास्त्र के अनुसार वष रूप में ही धम रहता है । धम के श्राधार ज्नांत 
लक्ष्य तथा उसकी पूर्ति परा शिव में है। शिव मे है। शिव की सवारी नदी है । धर्म 
परआरूढ शिव ह । वषभ सीधे रास्ते चलता है। किसी की हानि नही करता । सबका 
पोषण करता है। पृथ्वी को सीचता चलता है। शरीर की पुष्टि करता है। बीय 
तथा बल की सजीव मूत्ति है। ससार म जहा कही भी वृष की मूत्ति बती बह धम के 
प्रतीक रूप मे । बाद म उसके श्रथे का भ्रनथ हो गया । 
शकर के उपासक नन्‍्दी को चारो झोर देश के बाहर ले गये । वदिक काल में लोग 
शकर या शिव के नही उनके पर्यायवाच्री वदिक कालीन रुद्र के उपासक थे । 
रुद्र शब्द रुक धातु से बना है। रोति-शब्द करता है । ददाति-देता है । र-जो भुक्ति 
तथा मुक्ति देता है । जो भुक्ति तथा मुक्ति को दे यह लोक और परलोक बनाये बे ह 
भगवान रुद्र ।! रुद्र के वदिक कालीन सबसे बडे उपासक थे ब्रात्य लोग । श्रथववेद 
का २७ २८वाँ अध्याय ही त्रात्य अ्रध्याय है। ब्रात्य लोग बिना यज्ञोपवीत के श्राय 
थे । यज्ञोपवीत नही धारण करते थे । एक जमन विद्वान्‌ ने कहा है कि वदिक काल में 
कमकाण्डी तथा शव योगी होते थे । उसी जमन विद्वान्‌ के अनुसार वे यांगी किसी प्रकार 
के “प्रतीक' का उपयोग अपनी उपासना में करते थे । अथवजेद के पठ्चम अध्याय-रुद्रा 
ष्ठाध्यायी में जिसे हम रुद्री कहते हैं नमो ब्रात्याय -ब्रात्यो को नमस्कार लिखा है । 


१ डॉ० सम्पूर्णोनन्द की न्याख्या । 
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पाश्चात्य विद्वानों के भ्रनुसार भी व्रात्य हमेशा यात्रा किया करते थे | वे पयटक थे | 
अ्रतएव इन्होने रुद्र की उपासना तथा भुक्ति तथा मुक्ति-भोग तथा योग दोनो के 
देवता का वाहन भोगी के साथ ही योगी वष को नन्‍दी को रुद्र का वाहन प्रतीक रूप में 
बनाकर चारो ओर उसका प्रचार किया होगा । 

इस प्रकार हमने यह सिद्ध किया कि वृष नदी धम का प्रतीक है । शिवालयों में हो 
या मिस्र तथा एशिया यूरोप के भ्राय किसी भाग में भी हो, वह धम के प्रतीक के रूप मे तथा 
मुक्ति और भुक्ति लेववाल देवता के वाहन या स्वय देवता के प्रतीक के रूप म ही स्थापित 
किया गया था । बाद म उसके अ्रथ का जो भी अ्रनथ किया गया हो वषभ धम का प्रतीक 
है। 

सूप चद्धमा तथा अग्नि की उपासना का महत्त्व हम पिछल झध्यायो में समझा 
आय हू । सूर्य तथा चद्ध की उपासना यूरोप म॒ क्तिनी श्रधिक फ्ली हुई थी इसके 
प्रमाण पर प्रमाण भरे पडे ह । स्वडन तथा नार्वे देश १४वीं सदा के पहले साई नही बने 
थे। उहोन ईसाई धम का नही भ्रपनाया था । श्रतएवं झ्राय धम हि दूधम का उन पर 
इतना अधिक प्रभाव जम गया था कि इसाई होन के बाद भी सदियों तक उन्हाने चढद्र 
सूथ श्रग्ति की उपासना जारी रखी । ईसाई मजहब के प्रतीक क्रास + को श्रपनाते 
हुए उसम सूय को भो शामिल कर लिया था। क्रास के नीचे सूय का गोल मुख 
लटकता रहता था । वहा पर हाथ में सूय का पट्टा पहनन की बडी चलन थी । 


अ्ण्ड प्रतीक का भी हमने परिचय करा दिया है । श्रण्ड प्रतीक सष्टि का बीज रूप में 
प्रतीक है। एक बिदु से इस शरीर की रचना हुई है । एक बिदु से ससार बना है । 
एक बिदु से ससार म सब कुछ है। श्रण्ड ही ब्रह्माण्ड का प्रतीक है । उस अण्ड प्रतीक के 
रूप में शालग्राम को बटिका को मानना चाहिए । शालग्राम या विष्णु सष्टि के, ब्रह्माण्ड 
के पालक है । गोल पत्थर के शालग्राम उस ब्रह्म तथा ब्रह्माण्ड की व्याख्या ह । श्रीमती 
मरे न तो यहां तक लिखा है कि शब लोग मुर्गी के भ्रष्ड को ब्रह्माण्ड का प्रतीक मानते ह । 
इसलिए झण्डा खाना पाप समझते है । ' कितु श्रण्डा खाने में केवल शव ही नहीं 
वैष्णव भ्रादि को भी काफी श्रार्पत्ति होती है। तात्रिक पूजा में अण्डे को ब्रह्माण्ड 
कहा भी जाता है। 
पूजा के लिए ब्रह्माण्ड कही छोटे गोल पत्थर का होता है कही बडे गोल पत्थर का । 
नावें के फ्लेकफोड नगर म ६ इच लम्बा तथा ७ इच गोलाई का पत्थर मिला है जिसकी 


१ 5एणए०॥05ा 0 6 ६३59 & ४९५६ पृष्ठ ७२। 
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किसी जमाने में पूजा होती थी । बर्गेन के प्रजायबघर में! सफेद पत्थर के मुर्गी के भण्डे 
केबराबर दो ब्रह्माण्ड -प्रतीक रखे हुए हैं। ऐसे ' शालग्राम' नावें, उत्तरी जमनी, 
लिवोतिया डेमाके आदि मे काफो सख्या में पाये जाते है । ये काफी पुराने तथा 
पूजा के काम में श्रानेवाले पत्थर मालूम होते है । प्रायें सभ्यता के साथ भ्रण्ड प्रतीक भी 
चारो ओर फल गया था । 

इसी प्रकार वृषभ या वृष, नन्‍्दी या बल का भी प्रत्तीक चारो श्रोर उपलध था । 
जापान के मियाओ नगर में नदीश्वर का मा दर ही है । स्वर्ण के चबूतरे पर वष देव 
खडे है । अपने अगले दोनो पैरो में वे एक अ्ण्डा पकडे हुए ह जिसे सीग से मारने ही 
वाले हू । वहाँ के विश्वास के अनुसार वह श्रण्डा प्रलयकाल का प्रतीक है । प्रलय के 
समय सवत्न जल ही जल था । उस पर समूची सृष्टि का सार बटोरकर एक अ्रण्ड तर 
रहा था | चद्रमा ने अपनी शक्ति से जल के भीतर से पृथ्वी तत्त्व को ऊपर खीच लिया 
जो ऊपर आकर कठोर शिला का रूप धारण कर गया । इस कठोर शिला पर शअ्ण्ड ने 
विश्राम किया । इस अण्ड को सवप्रथम वष देव ने देखा भौर भ्रपने सीग से उसे तोड दिया । 
भ्रण्ड के टूटते ही उसमे से यह ससार निकल पडा । वृष के श्वास से मानव की उत्पत्ति 
हुई । जापान के पडितो के अनुसार सष्टि की उत्पत्ति की यही कथा है | यही सत्य है। 
ऐसा हुआ हो या तहो पर प्रतीक शास्त्र के विद्यार्थी के लिए यह मदिर यह मूत्ति यह भ्रण्ड, 
यह प्रतीक बडे महत्त्व की वस्तु है। अफगानिस्तान में कई स्थानों पर अष्ड प्रतीक प्राप्त 
हुए ह । कितु अफगानिस्तान हजारो वष तक भारत का ही एक प्रदेश था | झतएव 
वहाँ पर वष अथवा श्रण्ड प्रतीक का पाया जाना कोई झाश्चय की बात नही है । 


शालग्नाम की बटिका के समान पत्थर यरोप के श्रनेक स्थानों मे उपलब्ध है । कही 
पर इनको च द्व प्रतीक कही पर सूय प्रतीक तथा कही पर श्रण्ड प्रतीक मान लिया जाता 
है । स्वेडन की राजधानी स्टाकहोम के श्रजायबघर में ऐसे बहुत से गोल पत्थर सुरक्षित 
हैं। श्रीमती मरे ने इन पत्थरों को शिव लिग तथा शालग्राम*, दोनो या दोनो के बीच 
की चीज़ माना है। वे लिखती हैं--- यह विचारणीय प्रश्न है कि ये शैव पाषाण है । 
ताझेम के बडे पादरी महाशय शोनिग की एक हस्तलिखित पुस्तक में से महाशय लिलिग्रेन 
ने ऐसे ही कुछ पत्थरों का जिक्र किया है तथा १८वी सदी के झत में नावें में प्रचलित 
इनसे सम्बाधित एक प्रथा का ज़िक्र किया है ।*शोनिंग के भ्रनुसार नावें के ईसाई लोग इन 
पंत्थरो को नित्य दूध से नहलाते थे और ईसाई बडा दिन में ताज़ी बियर शराब से स्नान 


१ वहीं पुस्तक, पृष्ठ ८४! २ वही पुस्तक, पृष्ठ ८५। 
है बह्दी; पृष्ठ ७७। ४ वही पृष्ठ ८५८६ । 
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कराते थे । इस राई (नाज) की गाल चपाती का भोग लगाते थे । श्री रिवेट कारनेंक के 
कथनानुसार भारतवप य कुमाऊ की पवतमाला मं पदकोलि पवत पर जा समुद्र से 
८०० फुट ऊचा है चार पाषाण-स्तम्भा का एक स्थान है जहा पर वसा त ऋतु मे सन्‍्तान 
की कामना से पुव रहित स्त्रिया आती हू । इन चार पत्थरा मएक चद्र प्रतीक तथा 
एक सूय प्रतीक बना है। 

ठोक इसी प्रवार का पव जिसम सन्‍्तान की कामना से सतान रहित स्त्रिया दशनार्थी 
हार्त* ह फ्रास के ब्रिटनी प्ररेश मे मनाया जाता है । वहा के बाड नगर के निकट 
मारविहन नामक स्थान मं पथर की एक शिला पर ८ फुट ऊची एक पाषाण प्रतिमा खडी 
है । चंहरा मिश्री चहरे क समान चपटा है तथा सिर पर वे केश भी मिस््री ढग के मालुम 
होते है । यों पर पुरान जमाने मे तात्रिक अथात गुप्त ढग की उपासना हांती थी ।* 
से तान की कामना से स्त्रियाँ यहा आकर प्रतिमा के निचल हिस्से से श्रपना सिर रगडती 
है। ब्रिटनीप्रदश के सनक भागा म किसान स्त्रिया अब भी एसा करती ह ।* कुछ लोगो 
का कहना है कि जिन परिवारा की स्त्रिया यहा पर पूजन के लिए आती ह उनका रखवाली 
के लिए घर क पुरुष जाग डण्ड लकर उनके साथ चलते ह और यदि पूजा के समय कोइ 
पराग्रा यक्तित नज़र भ्रा गया ता उसकी मरम्मत हा जाती है। इस प्रतिमा का नाम 
है. मेन हिर ।* 


यूराप के नागा न भारतीय ढग की पूजा भारतीय ढग की ताल्निक पूजा और भारतीय 
चद्ध सूत अण्ड प्रतीक हमसे प्राप्त किय तथा अपना लिय थे इसके काफी प्रमाण मिलते 
है । पाषाण प्रतिमा तथा पाषाण प्रतीक का पूजन भी वहा चारो तरफ था । हम जिस 
प्रकार भ्रपन दश के लिए कहते ह वही पश्चिमा देशा के लिए कहा जा सकता है कि पहले 
प्रतिमा पूजन का रिवाज नहों था । प्रतीक प्रतिमा स भी पुरान ह । पत्थर या कासे के 
युग का सवाल नहा हे । मानव विकास तथा दशन का भी सवाल है कि मनुष्य ने पहले 
प्रतोक रूप म भ्रपन विचार तथा विश्वास का यक्‍त करना प्रारम्भ कि या। पत्थर पर 
प्रतीक बनाना सबसे आसान था । उसने पत्थर के प्रतीक पत्थर मे प्रती के तथा पत्थर 
रूपी प्रतीक की उपासना की झ्लौर उनकी रचना की । यरोप मेबिसको भारत कही भी 
चले जाइए पत्थर म खद हुए सूय चद्धमा अण्ड प्रतीक तथा दवी देवता मिलग । ननीताल 
में हज़ारों साल से पाषाण देवी का पूजन तथा साहा स्य है । युगो के बाद मनष्य के शरीर 
मे देवता का रूप उतारा गया तथा देवता की प्रतिमा बनी । प्रतीक के समान बहू भी 
पाषाण म ही ढाली गयी काढी गयी । इस प्रकार पाषाण पूजन प्राचीनतम है श्रौर 


१ वही, पृष्ठ ८८। २ बह्दी पृष्ठ ८८। हे बही, पृष्ठ ९११। 
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हर धातु की प्रतिमा से पाषाण-प्रतिमा पुरानी है । श्रीमती मरे ने लिखा है कि रोम, 
यूनान, एट्ररियन सम्यता' के विकास की कई शताब्दियों के बाद उनकी कला ने सानव 
के रूप में देवता की प्रतिमा बनाना प्रारम्भ किया । उनके पूवज पेड के तनो की झथवा 
काले पत्थरों की' शिला की पूजा किया करते थे । उनके साहित्य से पता चलता है कि 
युग तक उनके यहा के नीच श्रेणी के लोगो मे ऐसी पूजा प्रचलित थी । वारो के कथनानुसार 
लगभग १७० वष तक सभ्य रोमन लोग बिना कोई प्रतिमा बनाये ही अपने देवताझो 
का पूजन करते थे । प्लूटाक का कहना है कि जब यूमा ने रोमनों के रीति रिवाजो तथा 
उपासना विधि को निश्चित विया तो किसी प्रकार के रूपया कलेबर मे सावजनिक उपा 

सना के लिए प्रतिमा या प्रतीक का नि्ष ध किया था । स्पष्ट है कि जब रोमन लोगो में 
तवता की भावना वतमान थी उनकी कोई प्रतिमा भी नही थी ता उनका प्रतीक भ्रवश्य 
रहा होगा । मानसिक उपासना भी प्रतीक का रूप धारण कर लेती है । केंवल योगी या 
ब्रह्म्रानी को प्रतीक की आवश्यक्ता नही होती । प्रतीक सदब वतमान था । मानव ने 
अपने आदि काल से प्रतीक की रचना कर ली थी । जब देवताओ्रो की प्रतिमा नही थी, 
उस समय सूय चद्र भ्रण्ड प्रतीक थे । कई विद्वाना वी राय म तारबिवनियस प्रथम के 
शासन काल म जो एट्रेरिया के निवासी थे, प्रतिमा पूजन रोम में प्रारम्भ हुआ । 
यूरोप में सबसे पुराने मूत्तिपूजक एट्रेरियन लोग थे । 


यूरोप मे पाषाण का तथा पाषाण प्रतिमा का पूजन हज़ारा वष से चला आ रहा है । 
इग्नण्ड मं सकडो वष पूव एक कानून के अनुसार पाषाण पूजा करनेवाले को गिरजाघर 
को आथिक दण्ड देना पडता था ।* कण्टरबरी के बडे पादरी थियोडोर ने सातवी' 
सदी में पाषाण पूजन का निषेध किया था । दसवी सदी में ब्रिटेन के सैक्सन नरेश एडगर 
ने भी पाषाण पूजन की मनाही की थी । ट्श्रस नगर मे एक धामिक सभा में पाषाण 
पूजन के विहद्व घाषणा की गयी थी । श्री होम्बो ने लिखा है कि नावें मे बसे ही पाषाण 
तया पायाण प्रतिमाएँ पूजा के काम आती थी जसे भारत मे । फिनमाक के ट्रामजो नगर 
के निकट एक ऐसे ही पूजित पाषाण को वहाँ के पादरी ने नदी में फेकवा दिया था । स्कडि 
नेविया में लौह युग से पूजित पाषाण तथा पाषाण प्रतिमाएँ आज भी उपलब्ध हू ।* 


बही, पृष्ठ ८१ ८२ । 

शाल्याम का पूजन काछी पाषाण बाटिका में ही होता है । 
पका ए 5७णार १०ापाप्रढण5फ & वंघरायपां ? 
पसणाए००९०-- 8पदकाआ 7 ४०7णश९७९ ? 
श्रीमती मरे की पुस्तक, पृष्ठ <३। 
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वहाँ का एक पुराना कानन जो कि ईसवीय सन पहली सदी का ईसाई धम के इस देश सें 
प्रारम्स काल का है. पाषाण पूजन को मना करता है ।! लगभग सन ६१८ मे नान्‍ते की 
एक ईसाई धार्मिक सभा तन निश्चय किया था कि सभी पाषाण प्रतिमाएँ तथा पाषरण- 
पूजा का नष्ट कर दिया जाय । एक प्रसिद्ध धाभिक ग्र थ में लिखा है--- 





[ इग्हैण्ड में प्राप्त शिवलिंग ] 
वे बड अभागे तोग ह जा मरी (निर्जोब) चौजो म विश्वास करते है, जी लोग मनुष्य 
के हाथ बनायी चोज़ को देवता कहते हू निरथक पत्थर में कला दिखलाने के लिए चाँदी 
सोच का उपयोग करन है श्रादमी या जानवर की मूत्ति बताकर उस पर चदन या लाल 


है वही, पृष्ठ ८४। 
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रंग लगाते है. तब उसके सामने अपनी स्त्री तथा बच्चे के कल्याण के लिए प्राथना करते 
है उनको इस निर्जीव वस्तु के बारे में बातें करने में लज्जा भी नही झ्राती । * 





[ फ्राँस में प्राप्त शिद लिंग ] 


यदि यूरोप में इतना भ्रधिक प्रहार तथा 'सहार नहुभा होता तो वहाँ हर नगर 
में पाषाण की प्रतिमा, चद्ध सुय-अ्रण्ड प्रतीक उपलब्ध होते । किन्तु यह निश्चित हक 
हमारे ये प्रतीक ससार के हर एक सभ्य देश द्वारा भ्रपनाये गये थे । 


१ वहीं, पृष्ठ ८१। 


कमल, कौडो तथा घण्टा 


श्रीमती मर॒न वाराणमा क ठरेरी बाजार म एकर्मात्त खरीदी थी। वह वषभ की मूत्ति 
थी । उसकी पीठ पर कमल की कली बनी थी । वह कली कुछ ऊपर जाकर खुल जाती 
था । उसक वीच म एक छाटा सा अ्रण्डा बना हथ्ा था। वधभ के पीछे गेहुअन सॉप 
बना हुआ्ना या । वह तना खडा था--माना अभी काटनवाला हा | उसके मुख म एक 
अगूठी सी पडी हई थी जिसम एक नफ्तरी स्थिर थी । तश्तरी में एक छद था । इस 
छल से पानी डालन पर कमल के बीच म॒ स्थित अण्ड या लिग प्रतीक पर जल गिरता था । 
जीमती मरे एस] के अनसार कमल कबाच में वह अ्रष्ट प्रतीक रत्न है मुख्य वस्तु है।! 

वषभ तथा क्मन व॑ सम्बंध का क्या अथ है ? हम पहले ही लिख आये ह कि वषभ 
का अथ है धम । डा० सम्पूणानादजी के कथनानुसार आध्य्पत्मिव सूय मे से मनरूपी 
कमन विवसित होता है । आध्यात्मिकता का प्रतीक धम है । धम का प्रतीक वषभ 
है । धम से मन का विकसित करनवाला कमल है। कमल के बीच से मन के बीच में 
परम तत्त्व ब्रह्माण्ड का जान है। अण्ड प्रतीक ब्रह्माण्ड है। मतरूपी कमल के बीच म 
परम ज्ञानरूपी रत्त मणि ही वह सार तत्त्व है जिस पर सब कुछ एकाग्र होकर के द्रीभूत 
करना चाहिए । प्राणरूपी जल का हम वहा पर गिराकर उसके प्रति अपनी जागरूकता 
(जागति) का प्रकट करते ह । 

मन कमल क॑ विकसित होने पर उसम मणिरूपी ज्ञान का बाध हाता है । इसी लिए 
तिबत के बौद्धा का उपासना क सत्र है-- 


ऊ मणिपद5हस 


ऊकी याख्या हम कर चुक्ह । मं सनरूपी कमल के बीच म मणि है । श्रीमती 
मर एसवे ने इस मत का अनुवाद इस प्रकार किया है-- 


किसल के बीच से सणि को अप्िवादन ।/!* 


किन्तु इतन से हां कमल का अथ समझ मे नही आ सकता । इसके सम्बंध मे भिन्न 
भिन्न धारणाएँ हू । १० बटकनाथ शास्त्री खिस्ते का कथन है कि कमल भारत का 


१ वही पृष्ठ ९९। २ वहीं पृष्ठ ९७। 
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सथप्रधान पुष्प है । यह सभी जगह उपलब्ध होता है । प्रत्मेक भाषा का साहित्य अत्यन्त 
प्राचीन काल से इसके वणनो से भरा पडा है । पौराणिक कथा है कि विष्णु ने अपने नेत्र 
को ही कमल के स्थान पर शकर भगवान्‌ को झपित कर दिया था । इस कथा से ही पुष्पो 
में कमल की भ्तिष्ठा स्पष्ट होती है । 

प० रामचद्र शास्त्री वझे के कथनानुसार स्वस्तिक प्रतीक ही कमल का पूवरूप था | 
स्वस्तिक से ही कमल प्रतीक बना। स्वस्तिक पर विचार करते समय हम इस सम्बधध 
म भी विचार कर लेगे। तात्निक उपासना के अ्रष्टटछल कमल दह्ादशदल कमल 

घोडशदल कमल क्रादि का प्राय. उपयोग मत्नो के निर्माण मे तथा पूजा पद्धति में 

मिलता है । हृदय-कमल के विकसित होने का साहित्यिक उपयोग हम प्राय पढ़ते है । 
सूय के उदय होने पर कमल खिलता है । उसी प्रकार ब्रह्मरूपी सूब के ज्ञान से मनरूपी 
कमल भी विकसित होता है । सूय तथा कमल के इस श्राध्यात्मिक सम्बाध्च के कारण 
ही कमल का प्राचीन काल सं यतना महत्त्व चला भाया है । कमल की यह याख्या स्पष्ट 
तथा सही भी प्रतीत होती है । बहुत-सी -याख्याए देखने के बाद हमको डा ० सम्पूर्णान-द 
जी की -याख्या ही सबसे उचित प्रतीत हाती है । मनरूपी कमल प्रतीक चारो झोर 
फल गया था--मिल्र ईरान बबीलांन यूनान से लेकर स्पेन तक फल गया था । 

कमल के प्रतीक की एक नही अनगिनत व्याख्याएँ हो सकती हू । कमल कीचड में 
पदा हाता है। जल मे रहकर भी इसके पत्तो पर जल नही टिकता । जल के भीतर 
कीचड से उत्पन्न होने पर भी वह पुष्प जल के ऊपर बना रहता है । यही झ्ादश जीवन 
है । ससाररूपी दलदल मे ससाररूपी कीचड में रहकर भी ज) मनुष्य उसकी ममता 
माया से ऊपर उठ जाता है जा ससार की माया के जल को भ्रपन ऊपर टिकने नही देता 
वही मुक्त मानव है वही सच्चा मनुप्य है । मनही मनुष्य के बधन तथा मोक्ष का कारण 
होता हे--मन एव मनुष्याणा कारणबधमाक्षयों । फिरलिखा है कि मनोमय पुरुष 
पुरुष मन मय हो है। अतएवब कमल का पुष्प सानव जीवन का महान उपदेश देता है । 
पौराणिक विश्वास के झ्रनुसार लक्ष्मी का वास कमल पर है। वभव तथा सम्पदा की प्रतीक 
लट्ष्मी है । यह प्रतीक हम उपदेश देता है कि सब कुछ वभव होते हुए भी धन मान मर्यादा 
के नश्वर तथा तुच्छ कीचड से ऊपर उठकर रहो । 

हमारे सभो प्रतीक यू रोप, एशिया तथा भ्रमेरिका (मेक्सिको श्रादि ) पहुँच गये थे । 
इसका हम काफो प्रमाण देते भ्राये हू । यहाँ पर एक छोटा सा उदाहरण दे दें । ज़रा सा 
विषयान्तर तो होगा । सभी हिंदू लोग वर्षा तथा मेघ के स्वामी इ द्र सगवान्‌ से परिचित 
है । वदिक युग में इन्द्र ही प्रधान देवता थे । देवताओो के राजा थे । हमारे यहाँ लोगो 
में साधारण विश्वास है कि इद्ध जब भपनी गदा से मेष को मारते है तब वर्षा होती है. । 
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इन्द्र का प्रधान अस्त्र वत्न है। इस वज् के प्रहार से ही बिजली चमकती कडकती है झ्रौर 
वर्षा होती है । 'बञपात शब्द की उपत्ति ही वच्च से तथा उसके 'प्रहार/ के विश्वास 
सेहुई है। श्रीमती मरे ऐंसलन वज् के देवता तथा वज्ञ का प्रतीक प्राचीन कालीन 
पत्थर की कुल्हाडी का बहुत से य रोपीय देशो में पाया जाना सिद्ध किया है ।* 

इसी प्रकार कमल का प्रतीक भी चारो ओर फला था । इन पक्तियो के लेखक ने 
एक हज़ार वष पुरानी कुरान शरीफ की एक प्रति देखी थी । उस पर पुस्तक भर में 
हाशिये पर बमल बना हुआ था । मादिरों पर कमल का प्रतीक ससार भर में प्राप्त पुराने 
मदिरा म मिलता है । सुमात्रा जावा जापान चीन म मन्दिरा पर कमल बना मिलेगा । 
कलश भी मा दरा पर सबसे ऊपर बना मिलगा । कलश या घट का श्रथ बडा सु दर है । 
विद्या ज्ञान सप्टि देवगण तथा ब्रह्माण्ड (भ्रण्ड) के साथ ही सूय तथा चद्र॒ का सम्मिलित 
प्रतीक कलश है --- 


कलशस्य मुख विष्णु कण्ठ रुद्र समाश्चित । 
मूने व्वस्य स्थितों ब्रह्मा मध्य मातृगणा समता ॥। 
कुओऔ तु सागरा सप्त सप्तद्वीपा वसुधरा। 
ऋग्वेदोधयप. यजवेंदों सामवेदों ह्ाथवण ।॥। 
अगश्च सहितास्सर्व कलशन्तु समाश्चिता । 
देवदानवस वादे मथ्यमान महोदधों । 
उत्पन्नोईसि तदा कुभ विधतों बिण्णुना स्वयस ।॥। 
तरवार्धा सबतीर्षानि देवास्सदें त्वथि स्थिता १ 
त्वयि तिष्ठन्ति भूतानि सवकामफलप्रद ।। 
त्वत्प्रसादादिम यज्ञ कतुमोह जलोझाव । 
साब्चिष्य कुरु में देव प्रसझो भव सबदा ।। 


फिर बचा ही क्या ? ब्रह्मा विष्णु महेश ससार सागर नदियाँ--संब कुछ कलश 
में सम्मिश्चित है । अतएब कलश प्रतीक बना । 


झ्रनगिनत शिवालयों पर तथा बौद्ध चत्यो मं सबस ऊपर कमल बना हुआ है पर यह 
कमल उलटा है । हैवेल ने श्रपनी पुस्तक में इस प्रतीक को समझा ही नही । हमने पिछले 
एक अध्याय में सप प्रतीक की व्याख्या करते हुए शरीर के भीतर स्वयभू लिग तथा कुण्ड 
लिनी का ज़िक्र किया था उसमें हमने बतलाया था कि यह स्वयभू लिग मूलाघार 


१ वही पुस्तक, पृष्ठ ९३ से ९६ तक | 
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में उलदे कमल के समान है जिसे जाग्रत कर उलट देना हैं। सर्परूपी कुण्डलिनी इडा, 
पिसला तथा सुषुम्ना ताडियाँ एक-दूसरी में गुथी हुई उसे लपेट हुए भौरे” की तरह गुञ्जन 
कर रही है । योगी इस क्रमल को उलटकर स्वयभू लिग का मुख ऊपर कर देता है जिसके 
छिद्र मे कुण्डलिनी प्रवेश करती है। यावी, कमल ऊपर हो जायगा, नाल नीचे हो 
जायगी । योगाभ्यास से ही ऐसा हो सकता है। मूलाधार में (गुदा तथा लिंग के ज़रा 
नीचे) स्थित उलटा कमल ही शिवालयों तथा बौद्ध चत्यो पर बना हुआ है । 


कमल प्रतीक पर हम' प्रभी और भी प्रकाश डालेंगे । किन्तु वह अ्रय॑ प्रतीको के 
सम्बंध में ही हमारे सामने श्राता रहेगा । यहाँ पर हम एक दूसरे महत्त्वपूण प्रतीक 
का भी उललख कर दे। बह है घण्टा या घणष्टी । हेवल' का कहना है कि यह प्रतीक 
भारत म ईरान से झाया। एक दूसरे विद्वान का कहना है कि दुष्ट झात्साओो--भूत प्रत 
क। भगान के लिए धण्टा बजाते थे ।' कितु यहुठी लोग जिस सुनहले बछड की पूजा 
करते थे उमके गने में भो घण्टो के समान चीज क्यो रहती थी. मिस्र में वृषभ देव को 

एटिस कहत थे । उनके गले में घण्टी के समान कोई चीज़ थी । श्रसीरिया के वृषभ देव 

के पख होते थे । 

वष देव-न दी के गले में घण्टी देखने के हम झादी है। वृषभ “नाद ' का 'शब्द का 
भी प्रतीक है । वृष नाद करता है।नाद पर शब्द पर वाणी पर भातृका शबित पर हम 
अपनी समझ से काफी प्रकाश डाल चके है । प्रथम शब्द “5“कार था। “3 इत्येदक्ष रमि 
दम सवम ' प्रथम श्रक्षर 3“ था । योगाभ्यास से जब शरीर के भीतर का कमल सीधा 
हो जाता है तथा ताल नीचे हो जाती है जिस समय स्वयभू लिग में कुण्डलिनी प्रवेश करती 
है शरीरके भीतर बडा मधुर नाद होता है--8-“कार की टका र ह।ती है जिसे कबी रदास 
ने अनहद नाद' लिखा है । जब मनुष्य ससार से झपने मन तथा बुद्धि को एकदम खी चक र 
अपनी आत्मा म लीन कर लेता है उसी को समाधि कहते है । जब समाधि लग जाती है 
तो शरीर के भीतर नाद होता है । घण्टा इस नाद का प्रतीक है । वृषभ देव धम तथा 
नाद दोनो के प्रतीक ह । इसलिए उनके गले में नाद का, धम के द्वारा प्राप्त समाधि प्रवस्था 
में उत्पन्न नाद का प्रतीक घण्टी या घण्टा बँधा है । 

मौदिरों में भी घण्टा बेंधा रहता है। पूजन के लिए जानेवाले लोग घण्टा बजाते 
हूं । जिसे पश्चिमीय विद्वान्‌ ' भूत प्रेत बाधा भगानेवाली चीज़ समझते हैं वह वास्तव 


१ कब्एथा 
२ शव एशफण- 0च्तश्ञा ० ४६८ & रिवाशा0ए,? 
१ साण्डूक्योपनिषदू--ऐै 
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में पूजा में विरोधी शक्तियों को भगानेवाला नाद है। किसी भी पूजन के प्रारम्भ में 
अपक्रामतु --इस मत्र से पूजा विराधी वातावरण को दूर करने के लिए बायें पैर से 
पथ्वी का तीन बार मारकर-- वामपादेन भर त्िस्ताडपत --वुछ ध्वनि की जाती है । 
यह प्राचीन क्रम है । इसी प्रकार देव दशन में पूजा का श्रारम्भ करने की क्रिया का पहला 
काम है धण्टा बजाना। नाद कर विरोधी तत्त्वा को दूर कर देवता से शरीर के भीतर 
के नाद को जाग्रत करने की यह प्रार्थना मात्र है । साथ ही अपनी उपस्थिति का भर यक्‍त 
प्रद्धून है साक्षी है। फिर एक महत्त्व की बात और है । देवता जीव मुक्त है । इनकी 
सहज समाधि हाती है । इनके शरीर में या निराकार मन में सदैव नाद होता रहता है । 
ये नाद प्रिय हाते ह । अतएवं नाद करने से य प्रसन्न होते ह । 
डा० सम्पूर्णानन्‍्द के कथनानुसार घण्टा समाधि म उत्पन्न नाद का प्रतीक है । मादिरो 
में घण्टा बजान के विषय में प० बटुकनाथ शास्त्री खिस्ते का कथन है कि शास्त्ना की प्राज्ञा 
है कि मदिर में प्रवेश के समय घण्टा बजाया जाय । इससे श्रपनी उपस्थिति सूचित होती 
है । 
“आगसायथडूख देवानां गसनाय उच॑ रक्षसाम (४ 
इत्यादि श्लोको से भी घण्टा पूजन विहित है ' इससे श्रनिष्ट जीवो का श्रपसारण 
तथा देवताझो का आवाहन भी सूचित होता है । 
कितु सबसे उपयुक्त ग्रर्थ तथा “याख्या डा० सम्पूर्णानद की प्रतीत हाती है । घण्टा 
उस नाठ उस शद का प्रतीक है जिसके साथ सष्टि का झ्ारम्भ हुआ था तथा झत भी 
होगा। वृषभ धम का प्रतीक तो है ही नाद का भी प्रतीक है। वास्तव म नाद का ही 
मुख्यत प्रतीक है। नाद के देव वृष देव के सम्बध म ही ऋग्वेद का मत्न है-- 
चत्वारि श्यूगा त्रयो अस्य पादा हे शोर्षे 
सप्त हस्तास्तो अस्य ल्रिधा बद्धो वृषभो रौरबोति 
सहादेवी भसर्त्प २? जावियेष । 
यानी चार सीस तीन पर दो सिर सात हाथ तीन जगह बँधा है ऐसा जो वृषभ 
शब्द कर रहा है (वह) महादेव यान नाद मनुष्यों मे प्रवेश कर गया । 
धण्टा के बारे में जिस प्रकार लोगो को भ्रम हो गया है उसी प्रकार कौडी के उपयोग 
के बारे में भी काफी गलतफहमियां है । पेरी ने झपनी पुस्तक में लिखा है कि कौडी स्त्री 
की योनि का प्रतीक है। वह जीवन दाता तथा जन्म दाता शक्तिका प्रतीक है । सूदान 
में स्त्रियाँ कौडी की कधनी कमर में इसलिए पहनती है कि उनको अधिक-से भ्रधिक सतान 
हो । बाद में जब मनुष्य को पीली धातु स्वण का पता चला तो उन्हाने सोने की कौडी 


कमल, कौड़ी तभा घष्टा शेड३ 


बनाकर उसका उपयोग शुरू किया ।* पेरी के कथनानुसार सोने की कौडी के उपयोग 
से ही मनुष्य ने स्वणमुद्रा का उपयोग सीखा ।' सर जाज इलियट स्मिथ का यही भरत 
है। पेरी के कथनानुसार पहले भिन्न देशो की देविया जैसे वेनस (कामदेश्ी), 
सिजे जा (कामदेवी ) , श्रफोदाइत (कामदेवी ) भ्रस्ताती (कामदेवी ), इन सबकी उपासना 
कौडो में हो हती थी । इनका रूप कौडी' की तरह का ही बनाया जाता था । बाद में 
चलकर उस कोौडो में हाथ-पैर झ्रादि जोडकर पूरी प्रतिमा बना दी गयी । 

हमारे देश म॑ श्राज भी पूजा के काय में कौडी का उपयोग केवल प्राचीन मुद्रा के रूप 
में होता है। कौडी के मुद्रा के रूप में उपयोग का पता वैदिक साहित्य से भी नही लगता। 
वदिक साहित्य स हिरण्यहरित यानी स्वर्ण के उपयोग या उसकी जानकारी का पता चला 
है कौडो का नहीं । वदिक युग में सिक्‍के के स्थान पर जानवर के पशुधन के उपयोग 
को कल्पना तो हाती है । यूनाती सभ्यता के भ्रादिकाल में भी पशुधन का ही मुद्रा के रूप 
मे उपयाग हाता था । मुद्रा के लिए उनके शब्द का भ्राधार भी भ्रथ भी पशु है।' 

सस्कृत मे कौडी के लिए वराठक यथा वराटिका शब्द मिलता है। यह काफी 
प्राचान श द प्रतीत होता है । अपनी प्रसिद्ध पुस्तक 'गणकतरणिणी में विद्द्वर प० 
सुधाकर द्विवेदी (वाराणसी निवासी) न भारतीय गणितशारत्न के आचाय भास्कराचार्य 
का समय १०२६ शाके, यानी शक सवत्सर निर्धारित किया है। इस प्रकार आज के 
लगभग ८८० वष पूव भास्कराचाय ने अपने गणितशास्त्र के विश्वविख्यात तथा गणित 
पर ससार के सर्वाल्क्ृष्ट ग्रथ लीलावती में द्वय की परिभाषा में लिखा है-- 


वराटकानाम्‌ दशकद्य यत्‌ 
सा काकिणी ताश्च पणश्यतत्र । 
ते षोडश ब्रस्स इहावगम्यो 
ब्रस्मस्तथा घोड़शभिश्य निष्कम्‌ ।। 


भ्रर्थात्‌ बीस कौडी की एक काकिणी चार काकिणी का एक पण (पसा) सोलह 
पण का एक द्रम (चवन्नी ) सोलह द्वम का एक निष्क (रुपया--भ्राज के चार रुपये का 
एक निष्क ) | 
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२३४४ प्रतोक-शास्त्र 


इससे स्पष्ट है कि कौडी का उपयोग आज के एक हजार वष पहले मुद्रा के रूप में 
होता था । झत जिस प्रकार हमारे यहाँ भी कौडी की माला कौडी का गहना तथा द्रव्य 
के रूप म॒ लक्ष्मी के प्रतीक कौडी के पूजन की प्रथा है उसी प्रकार भन्य देशो में, चाहे 
मिस्र हो या कोई दूसरा एशियाई देश कौडी का उपयोग द्रन्‍्य तथा खगार के लिए होता था । 
उसे अनायास स्त्री की यानि का प्रतीक मान लिया गया है । श्रीमती मरे ऐंसले ने भी कौडी 
के उपयोग का गलत अथ लगाया है । सम्भवत सवप्रथम गणना के साधन के लिए कौडियो 
का उपयोग हुआ होगा । समुद्रतीर निवासी श्रार्यों की जब श्रावश्यकताएँ बढ़ी तबसे 
कौड़ी का प्रयोग झारम्भ हुआ होगा क्‍्याकि यह समुद्र म ही प्राप्त होती थी । होते 
होते मुद्राग्ना की प्राथमिक प्रतिनिधि वौडियाँ बन गयी । कुछ समय बाद कतिपय कौडिया 
से गणना आरम्भ कर दुकडा अधला पसा श्रादि मुद्राए बनी होगी । हमारी प्राचीन 
मद्रा पण तथा निब्क का उपयोग तथा कौडिया का इनका सम्ब ध भास्कराचाय की 
लोलावती से श्रकाट्य रूप से सिद्ध हां जाता है । 


खिच्चूल 


त्विशूल प्रतीक यूरोप तथा एशिया में प्रचुर सख्या में पाया जाता है। पाश्चात्य 
लेखको ने स्वस्तिक तिशूल तथा ईसाई क्रास प्रतीक का एक दूसरे से मिलता-जुलता 
तथा एक दूसरे से उत्पन्न प्रतीक माना है । किन्तु हरएक प्रतीक को कामवासना से सम्ब धत 
करनेवाले लेखको ने घम फिरकर इन प्रतीको को रत्ी योनि तथा पुरुष लिंग स॑ सर्म्बा घत 
कर दिया है । कटनर'* ने लिखा है कि मिस्र की कुछ प्राचीन ममी यानी मसाला भरकर 
सुरक्षित रखे हुए मु्दों पर विशषकर स्त्री के शव के ऊपर-उसके बक्स पर पुरुष लिग बना 
हुआ है । मिल्री स्त्रिया लिग की शक्ल का ताबीज पहनती थी । पुराने जमान मे हे रोडेट्स* 
नामक इतिहासकार ने मिस्र में एक जुलूस देखा था जिसमे लोग तीन महान लिग 
एक साथ जोडकर ले जा रह थे । यही विशूल'था । ईसाई क्रास भी लिग का ही प्रतीक 
है । लिग से सष्टि होती है। यही बात प्रकट करने के लिए क्रास बनाया गया । पेन 
नाइट तथा गाडफ़ हिगिस"र का कहना है कि क्रास प्रजननशबित को व्यक्त करता है। 
ईसाइयो ने इसी प्रतीक का अपने धम में अपना लिया । मिस्र मे यह प्रतीक बहुतायत 
से श्रब भी पाय जाते यदि चौथी शताब्दी मे बडे पादरी बिशप थियोसाफिलीज्ञ ने रोमन 
सम्राट थियाड।सिनिस की श्राज्ञा स मिश्री देवालयो तथा प्रतीक) क। नष्ट न किया होता ।* 
कटनर के क्थनानुसार ईसाई धमग्र-थ बाइबिल के पुराने सस्करण” में जो हिम्रू भाषा में 
था लिग प्रतीक का काफी ज़िक्र था, पर उसका झनुवाद करते समय सी ०डी ० जिसबग' 
ने उन चीजो को हटा दिया था। वाल ने अपनी पुस्तक में क्रास को उत्पन्नकर्त्ता' का 
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२४६ प्रतीक शास्ज 


प्रतीक माना है। मूर' ने मिश्री पिरासिड का जो तिकोण बनता 


है तथा जिसमे ऊपर का कोना खडा रहता है उसे पुरुष लिग का प्रतीक ही नही माना है 
वे उसे भारत के शव सम्प्रदाय की प्रसादी भी मानते ह । अनेक लेखको ने प्रसिद्ध मिस्री 
पिरामिड को लिय प्रतीक माना है। इनमार्ना ने भी शभ्रपनी पुस्तक मे इसी विचार 
की पुष्टि की है। लिखनेवालो न तो यहाँ तक लिखा है कि बाइबिल में डविड्ड 
नाम का श्रथ हा है प्यारा यानी आशिक मिज़ाज़ । 


मक्सिको म प्रतीक उत्पादनशक्ति का द्योतक था ।* 


का मिल्री प्रयोग इसी रूप में होता था। इसी को 
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बना देते थे--मिन्र में जिसे 'भाइसिस देवी का डण्डा कहते थे। इसका मतलब 
था कि स्त्री पुरुष मिल गये। मिद्री भाषा में इस प्रतीक को श्रान्ख कहते थे। 


यूनानी कामदेवी वेनस का प्रतीक 7! भी यही भ्रथ रखता था। 


हिंदू स्वस्तिक का भी यही भ्रथ था। यहूदी प्रतीक 


है; 


का भी यही श्र होता था ।! कुमारी फ्रासिस स्विनी ने भ्रपनी छोटी-सी पुस्तक में 
लिखा है कि ४ का प्र्थ है कि पुरुष लिग स्त्री के गर्भाशय में प्रवेश कर गया ।* 
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रडद् प्रतीक शास्त्र 


कटनर की पुस्तक में लिखा है कि यूनानी देवी दियाना अ्रद्धनारीश्वर! थी पुरुष 
तथा स्त्री दोनो ही । इनकी सहारक (शिव) शक्ति भी थी श्लौर पालक (पावती ) 
शक्ति भी । ईसाइयों की कुमारी देवी मेरी मरियम वास्तव में भारतीय माया का 
रूपातर हैं। दुर्गा ह जिनके हाथ में हिंदू लोग त्रिशूल देते है । यह उस देवी की 
तीन शक्तियों का द्योतक है-- उत्पादक-पालक-सहारक । मिल्नरी भाषा में सूय को 
ग्रोन या श्रौन कहते है जो भारतीय 3“ से मिलता जुलता शद है। ईरानी देवी उणमिया 
वास्तव में ईसाई मरियम तथा भारतीय उमा हू । 

ऐसी बुद्धिमानी की बातें कहकर भी कटनर अपने कामवासना के सिद्धात में उलझ 
गये । वे हर एक चीज़ का कामवासना से जोडते हुए लिखते ह--- 

पुरुष में वह सक्‍कारी और ताकत है कि जब तक वह सतुष्ट न हो जायेगा 

सभी सीमाझ्ो का उल्लघन कर जायेगा । विवाह का इतिहास, धम का इतिहास मानव के 
सामाजिक जीवन का इतिहास--य सभी सिफ यह साबित करते हू कि मनुष्य के जीवन 
में उसकी कामवासना का कितना बडा हाथ रहा है । बिना इस तथ्य का स्वीकार 
किये समृचा इतिहास ही बिना भ्रथ का रह जायगा। * 

कटनर यह स्वीकार करते ह्‌ कि देवी पूजा का उपदेश ईरान या यूनान या रोम 
को भारतवष से मिला । वे यह भी मानते ह्‌ कि वेनस नामक यूतानी कामदेवी यूनान 
की सबसे प्रिय तथा पूज्य देवी थी। इटली में उनके लिए १८४ मादिर थे ।* उनके 
प्रनुसार इसका एक मात्र कारण यह था कि सभी लॉग जनसख्या में वद्धि चाहते थे । 
वे लिखते है कि बिपलोस की वेनस देवी तथा फ्रिजिया की एलिस देवी भी एक ही थी । 
प्राचीन भूगोलकार टालमी लिखते हू कि असीरिया तथा ईरान में लिग को पवित्न वस्तु 
मानते थे और ईरान के सूर्य देवता की जिनका नाम मित्र था कल्पना सभागगेच्छु मुद्रा में 
की गयी थी। सीरिया में हीरापोलिस नामक स्थान में एक मदर था जिसमें १७० फुट 
लम्बे दा विशाल िग खडे थे । इनका सिरा इतना चौडा था कि उस पर एक आदमी 
श्राराम से बैठ सकता था । एक लिंग के ऊपर एक “यकक्‍्ति ने बठकर सात वष तक तपस्या 
की थो । फोयेनोसिया में लिग उपासना होती थी । रोम में कामदेवी की मृत्ति अनेक 
प्रकार की बतायी जाती थी । लकडी के हाथ-पैर सगमरमर पत्थर का सिर, भ्रशोभनी य 
मुद्रा श्रादि म । 

इन सब बातो को लेकर पाश्चात्य लेखको ने सभी प्राचीन प्रतीको को कामुक प्रतीक 
माना है । किन्तु यदि भारतीयो के द्वारा देवी की उपासना लिग की उपासना तथा उनके 


है बह्ी पुस्तक, पृष्ठ १५४ । २ वही, पृष्ठ ४९ । 
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प्रतीक विदेशों में पहुँचे तो उनका झ्ाधार भी भय भी भारतीय ही क्यो व रहा हो ? 
इसकी समीक्षा हम आगे चलकर करेंग | ब्विशूल के तीन चिह्लो का भय अर्थ भी हो 
सकता है । मिस्र के विषम में लिखते हुए प्रनेक पाश्चात्य लेखक स्वीकार करते ह कि 
उनके तीन मुख्य देवों देबता थे--- 

(१) ओसिरिस--अरथम कारण (सृष्टि का) । 

(२) आइसिस--प्रहण करनेवाली देवी (गर्भाधान) । 

(३) होरस--प्रथम तथा द्वितीय के सयोग का परिणाम । 


अब यदि इनको हम शिव उम्रा तथा गणेश कहे तथा इनका परिणाम त्िमूत्ति का 
प्रतोक व्रिशूल कह तो पाश्चात्यो को क्या आपत्ति होगी ? 


ऋस क॑ विषय में ही लीजिए। पश्चिमी विद्वाना मे इसके सम्बध मे भिन्न धारणाएँ है । 
पार्स सा क। कहना है कि यह प्रतीक जीवन के लिए था ! ६ठी शताब्दी तक ईसाई 
मज़हब ने इस प्रतीक को नही भ्रपनाया था । सबसे पहल ईसाई घम्म को अपनानेवाले 
प्रथम रोमन सम्राट कास्टटाइन ने एक गोलाकार क्रास को अपनाया था । यूनानी लिपि 
मे ईसा के लिए जो अक्षर लिखे जण्ते थे वे तीनथे तथा »८ पहला अक्षर था।* रोमन 
देवता जूपिटर (गरु) तथा सटन (शनि) के हाथ में क्रस रहताथा । उस्से भी क्रासकी 
प्राचीनता सिद्ध होती है। मित्र के शाही भ्ण्डे पर क्रास बना रहता था । 


ईसाई प्रतीको की व्याख्या करते हुए श्री गम्बल लिखते ह-- 


ईसा मसीह की शूली (क्रास पर) तथा उसके बाद उनके स्वर्गारोहण की घटना 
ने उनके शिप्या का ध्यान पृथ्वी पर से खीचकर उस स्वग की ओर पहुचा दिया जो झब 
उनक॑ प्रभु का निवासस्थान हो गयाथा इस प्रकार मत्यु ने अपना साधारण रूप ग्रहण 
कर लिया और उसके बाद क्या होता है यह लोगो के लिए चिता तथा कामना का विषय 
बन गया कब्ना पर फूल तथा विशेष कर गुलाब का फूल चढाना वास्तव में स्वग का 
प्रतीक है। अच्छा गडेरिया तथा मेमना य दोनों भगवान्‌ तथा सरक्षक (ईसा) के 
प्रतीक है । ईसाइयो में मछली का प्रतीक ईश्वर के साथ एकत्व का द्योतक है (जैसे पानी 
मे मछलो रहती है) । सुराही में से कबूतर पानी पी रहा है' का प्रतीक इस बात को प्रकट 
करता है कि जीवन में (शरीर धारण कर) आत्मा अपने को ताज़ा बना रही हैं । जीवेन 
में ज्यों ज्यो भय तथा विपत्तियाँ बढ़ती गयी ईसाइयो के गिर्जाघधरों के साथ भय के प्रतीक 
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भ्रधिक सम्बद्ध होते गये । क्राइस्ट (ईसा) की मूत्तियाँ ग्रधिक क्छोर चेहरंवाली बनती 
गयीं तथा कुमारी मरियम को कष्टो से त्राण देनवाली बनाया गया । * 
ऋस के सम्बंध मे गम्बल लिखते है-- 
कास तो बाद म श्राया । सम्राट कास्टेटाइन ने मक्‍सेंटियस के विरूद्ध भ्रपने धम 
युद्धा में सिपाहियो की ढाल पर क्रास का चिक्न बनाया था। यह ईसवी सन्‌ ३१२ की 


बात है । इसके पहले यह प्रतीक केवल एक ईसाई कब्र पर मिलता है ॥ 


यह कास्टटाइन के युग के पहले का है। सम्भवत चौथी सदी का । ? से त्ात्पय है पशन 
थानी वासना । पर जब क्रास का प्रतीक चालू हा तो उस पर गृलाब की पत्तियाँ भी 
रखी थी । श्रसल में साध पाल न भ्रपन धमशास्त्र म क्रास की वतमान महत्ता का सूत्र 
पात किया । पहले तो क्रास का प्रतीक रास्ते की ठाक्र यानी बाधा व्यक्त करता था । 
बाह में वह अभ्युट्य का प्रतीक बन गया गिर्जाघरा पर क्रास बनता सातवी सदी 
से शुरू हुआ । लटिन गिर्जा पर एक ममना बनाया जाता था जिसक॑ सीन सं रक्त 
बहता रहता था श्रौर हाथ मे क्रास लिये हुए था ।' मिन्नी क्रास बनता था । * 
डा० वारज़क के प्रनुसार क्रास का प्रतीक स्वस्तिक से निकला है। बीच में 


गोल बनाकर चारो तरफ क्रास के चिह्न सूय देवता के प्रतीक ह्‌ की । 


तीन भुजा वाला क्रास स्वस्तिक से निकला है ।” बेल्स तथा इटला म एस बतन 
मिले है जिनम बीच में क्रास है तथा चारा आर गालाई है--यह भी सूय का प्रतीक 
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प्रतीत होता है ।! प्ररीज्ञोवा की मोकीज़ जाति के लोग सर्प-तृत्य के समय जो वस्त्र 
पहनते है उस पर ॥' क्रास बना रहता है ।' ईसवी सन्‌ ३७० में झफ्ऱीका के ईसाई 
सम्राट प्रेस्टर जात ने ईसाई धर्म के प्रचारक साधुझो के काले बस्त्रो पर । प्रतीक 
नीले रग में बनवाया था। आरास्ट्रिया की राजधानी वियेना में सन्‌ १०६५ में एक 
रईस गिरोद नामक व्यक्ति ने ईसाई साधुओ के काले वस्त्नो पर 7 का प्रतीक 
बनवाया था । सन्‌ १२६४ में इन्हीं साधुभो के द्वारा यह प्रतीक इगलेण्ड पहुँचा । 
बवेरिया (जमनी ) के राजा अलबट ने सन्‌ १३८२ में इसी प्रतीक को भ्रपनावा भा । 
पर इन ईसाई लोगो के बहुत पहले क्रास का प्रतीक बतमान था। जब स्पेन के 
लोग सबस पहले दक्षिण अमेरिका पहुँचे तो उन्होंने वहाँ के मन्दिरों पर उस प्रतीक 
को देखा | इन मदिरो में नर बलि भी होती थी। स्पेनी लोगो ने इसे दुष्ट 
प्रतीक समझा । उन्हें नही मालूम था कि यूरोप के इतिहास के प्रारम्भ होने के 
बहुत पहले स्वस्तिक प्रतीक एशिया में बतमान था ।' (क्रास तो स्वस्तिक का झअश 
माना जाता है।) मेक्सिको के श्रादिम निवासी क्रास का उपयोग करते थे । उसमें चार 
पक्तिया होती थी +। यह प्रतीक वर्षा तथा उपज' का प्रतीक था । चार हवाओं से 
वा होती थी । इस प्रतीक का उनकी भाषा में नाम था तोमाकुआ हुइतिल * यानी 
जीवन दायक वृक्ष । वे इसे ताऊ भी कहते थे यावी जीवन दायक वृक्ष के द्वारा मुक्ति । 

मेक्सिका में एक स्थान पर जहाँ पर आज वेराफ़्ज नामक नगर खड़ा है, संगमरमर का 
एक क्रास बना था, जिस पर स्वणमुकुट रखा हुआ था । बहाँ के रहनेवालो ने ईसाई 
पादरियो को बतलाया था कि यहाँ पर सूय से भी अधिक प्रतिभाशाली की मृत्यु इसी 
ऋ्रास पर हुई थी । 


उत्तरी तथा दक्षिणी भ्रमेरिका के झ्रादिम निवासियों के अधिकाशत धाभिक तथा 
ज्योतिष सम्ब वी विश्वास समान से थे । इसके काफी प्रमाण मौजूद है कि उनको ज्योतिष 
की भी जानकारी थी । अपने इन धार्मिक विचारों को प्रकट करने के लिए उन्होंने चिह्न 
बना रखे थे ।" अतएव उनके चिह्लो को समझने में विशेष कठिनाई नही होती है । कुछ 
झादिम लोग पत्थर के टुकड को क्रास के रूप में खडा कर देते थे । उनके विश्वास के 
अनसार यह प्रतीक उस वृद्ध पुरुष का था जो सूर्य में बैठकर वायु पर नियत्रण रखता है । 
देलावेयर के लोग ज़मीन में क्रास बनाकर जोर ज़ोर से वर्षा का भावाहन करते थे । क्रास 
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प्रतोक अमरिका कसे पहुचा यह इतिहास के गभ में पडी बात है, पर ऐतिहासिक काल 
के पूव से इसका उपयोग वहाँ हांता आया है यह निश्चित है ।* 

कटनर न अपनी पुस्तक में स्वीकार किया है कि चीनी लोगो में भी क्रास प्रतीक 
होता था । प्राचोन चीनी मत के अनुसार प्रकृति के दो रूप हू---दी प्रकार है---एक याग, 
जो पुरुष है तथा दूसरी यिन जो स्त्री है। प्रकृति के इन दो रूपा का द्योतक प भी ह। सकता 
है। ईसाई धम में त़िमूति है--पिता--परमात्मा---पुत्र रूप में परमात्मा तथ। पविद्न 
प्रत यातो पिता माता पुत्र । इन तीनो का श्रतीक भी या हो सकता है । ग्राट की पुस्तक 
में निखा हे कि इज़रायलिया के देवता यहोवा छोट आ्राकार के लिंग रूप म थे। 
उनके सामने फिलस्तीनों के देवता दगोन टुकड टुकड होकर गिर पड थ । यूरोप 
आ्राटि देशों में क्रास से चिह्नित पवित्न पत्थरां की उपासना सतान रहित स्त्ियाँ भ्रब 
भी करती ह ।* 


क्रास को स्वस्तिक का अश माननवाले लखक वाल कहते हू कि + कया मतलब है 
कि चार लिंग एक के द्व में स्‍त्री यानि को बध रहे ह ।*जमन विद्वान शिमान* का कथन है 
कि ऐ में प्रतीक तथा स्वस्तिक यूराप म सवथा पाय जाते ह । विल्किसन" का कहना है कि 
य प्रतीक मित्र मं बहुतायत से पाया जाता है। उसके लिए उसका शद भी ताऊ था। 
मिस्र म नरेश का राज्याभिषक बड़ समारोह के साथ हांता था । उनक शरीर में सृगधित 
तेल चपडा जाता था । व॑ मूल्यवान वस्त्र धारण करते थे । मत्रोच्चार के साथ टवगणो 
का आवाहन होता था । देवगण उनक॑ मस्तक पर हाथ रखकर नरेश के हाथ में ताऊ देते 
थ जोकि वास्तव म जीवन तथा पवित्रता का प्रतीक होता था। मिस्रा लाग 
नील नदी क॑ सहारे ही जीत थे । वे उससे अच्छी भ्रच्छी नहरे निकालकर खता को 
पानी पहुँचात थ । नदी में पानी क उतार या चढ़ाव को बराबर जाँच हाती रहती थी । 
इसके जिए सरकारी कमचारी रहते थे जो रजिस्टर में श्रॉकड़े दज करते रहते थे । 
उनकी रिपोट पर ही नहरो का पानी खोला जाता था । निश्चित ऊचाई पर नदी का 
पानी पहुँचत पर ही नहरो का पानी खाला जाता था । अतएव बहुत सम्भव है कि जीवन 
दायिनी नील नदी के जल की कुजी का प्रतीक ताऊ 4 था जिसे देवगण नये नरेश के 
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हाथ में देते थे । यह भी सम्भव है कि ग्रागे चलकर यही प्रतीक मिंख्रियों के लिए प्रकाश 
तया उ पादन का प्रतीक बन गया हो या मृत्यु तथा विनाश का भी प्रतीक बन गया ही, 
क्योकि ज्योतिष में + क्षीणता का प्रतीक माना जाता है। मूर लेखक का कहना है 
कि बूनानी लोग ताऊ 7 का प्रयोग उन लोगों के लिए करते थे जो युद्ध से जीवित 
लौदते थे । मृतक के लिए €3 प्रतीक बनाया जाता था। इस प्रकार । जीवन का 
प्रतीव बन गया ।' मूर के अनुसार यह प्रतीक यूनान में भारतवष से भ्राया । 


श्रीमती मरे ऐंसले ने प्रतिपादित किया कि है ] प्रतीक से ही हथौडे 0-- 
का प्रतीक बना जो कि वर्षा के देवता का वजद्ध बन गया जिसकी चोट से मेघ पानी 
बरसाता था। यूनानी देवता जियूर वर्षा, भ्रग्ति तथा पानी के देवता थे । रोमन देवता 
जोब का भी यही काय था । स्वेडन-नावें के थार देवता का भी यही काय था हमारे इन्द्र 
देव की तरह । इद्र देव के वक्ष के समान उन सभी देवताझ्रो के हाथ में हथौडा भ्रस्त्र 
रहता था । इद्ध के समान थार देवता भी राक्षसों से बराबर युद्ध किया करते थे । 
इनके हाथ में एक सहारकारी श्रस्त्र रहता था जो । प्रतीक था। न्यूजीलैण्ड के 
भावरी लोगों मे भी ऐसे ही प्रतीक की पूजा होती है । 


इस प्रकार ल्िशूल या उसके एक रूप ॥ या क्रास के सम्बध में हमने यूरोपीय विद्वानो 
की खोज तथा सूझ दोनो का सक्षेप में परिचय दे दिया । ऊपर की पक्तियों से हमारे 
इस विश्वास की पुष्टि होती है कि चाहे शिव लिंग की उपासना हो या त्रिशूल की 
या स्वस्तिक की या क्रास की --यह सब कुछ भारत से ही भारयों के द्वारा ससार को 
प्राप्त हुआ है । देश, काल तथा युगो के हेर फेर से इनके झ्रादि या मौलिक नाम बदल 
गये उच्चारण बदल गया भावना बदल गयी रूप भी बदल गया, पर भ्रततोगत्वा चीज़ 
एक ही थी, चाहे वह इद्ध भगवान्‌ की कल्पना हो या सूय की । इसी प्रकार भिन्न प्रतीको 
की रूप रेखा तथा तत्सम्बधी भावना भी बदल गयी भर हमारे देश के उपदेश का गलत 
अथ भी लगा लिया गया होगा । पर भारत के श्ार्यों ने कामबांसना को तथा प्रजनन 
को वह ऊँचा स्थान नही दिया था जसा कि पाश्चात्य विद्वान्‌ समझते हूँ या जसा कि वें 
सिद्ध करना चाहते है । हमारे यहाँ श्राध्यात्मिकता ही, उच्च भावना ही मौलिक झाधार 
रही है श्रौर चाहे प्रतीक हो या प्रतिमा उसका भअर्थ तथा रूप वह नहीं है जो लोग 
साधारणत समझते है । 
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इसी दृष्टि से त्रिशूल का भी बडा महत्वपूण तथा व्यापक पथ है और उसी रूप में 
उस प्रतीक को हमारे देश न ससार का दिया था । हमार पूषजो ने शकर या दुर्गा के हाथ 
में त्रिशूल को किसी कामुक भावना से नही दिया था । त्रि शल का भ्रथ समझन की चेप्टा 
करनी चाहिए । 

शकर की, रु? की उपासना ससार म सबसे पुरानी उपासनाभ्रा म से है यह बात 
हम भ्राग चलकर ब्रौर भी विस्तार के साथ सिद्ध करेग । पिछले अझध्यायों म हम लिय पूजन 
काबारबार उ लख करते श्राथे हू । हम यह सिद्ध करेग कि शकर देवता का प्रतीक 
लिग था और उसका वह अ्रथ नही है जा पाश्चात्य लखको ने लगा लिया है । यह सत्य है 
कि भारत से लिगपूजा ससार म फली और शर्ता दयो बाद उसका अथ तथा भाव लोगा ने 
भुला दिया झौर लिगपूजन का महान्‌ आध्यात्मिक महत्व विस्मृत हा गया तथा उसको 
वासना का प्रतीक बना लिया गया । शिव लिय शकर का प्रतीक था । प्रतीक व रूप 
में ही यह ससार म पहुचा । प्रतीकापासना का जिक्र आदि शकराचाय ने अपन वेदा त 
म--शकरभाष्य म॒ किया है। शिव लिग शकर का प्रतीक था वदिक युग म भी । 
ऋरवद मे शिप्नन देवता का जिक्र आया है । कुछ पडिता का कहना है कि शिए्तन दवता 
का श्रथ इरद्रियपरायण “यत्रित है। कुछ का कहना है कि इसका उपयोग शिव लिग 
पूजका की निदा के रूप म॒ है। हर दशा मे लिग पूजन की सत्ता तो सिद्ध हाती ही है। 
मोहेंजोदाडो (सिध) की खोदाई में ५००० वष पूव भी लिग पूजन के प्रमाण मिलत ह। 


शकर योगिराज हू ) सभी रसा के अ्रवतार ह--हास्य श्वगार रौद्र बीभत्स 
करुण इत्यादि सभी रसा का उनमे सम वय हूं । शकर के हाथ में त्रिशूल है। जहाँ भी 
कही शिव लिंग मिलता है देश विदेश में वहा नदी तथा तिशूल भी मिलत हु । नदी 
प्रतीक का अथ हम समझा चुक ह । त़िशूत का भ्रथ भी काफी गूढ है । क्रास क सम्बंध 
में हमने ऊपर बहुत कुछ लिखा है। यह क्या न मान ल कि भारतीय त्िशूल विदेशी क्रास 
बन गया ? स्वस्तिक प्रतीक की याखूया करते हुए हैवल ने लिखा है कि प्राचीन हिदू 
नगर इस प्रकार बसाये जाते थ कि नगर के बीच एक बडी सडक पूव से पश्चिम तथा 


एक बडी सडक उत्तर से दक्षिण को जाती थी। इसलिए कद कि प्रतीक बना जो 
]॥ 


नगर का प्रतीक था। उसी से स्वस्तिक प्रतीक निकला | डा० सम्पूर्णानद का कहना है कि 
हमारे शरीर के भीतर जो मूल कमल है उसका रूप + है। अतएव यह परम कल्याण 
वाचक प्रतोक हुआ । इसो का रूपा तर स्वस्तिक है जो परम कल्याण वाचक प्रतीक है । 
इस सिद्धांत से + क्रास का बडा व्यापक अ्थ हो गया । क्रास से तथा कामबासना 
से कोई सम्बंध ही नही रहा । 
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+ से ही विशुल पं प्रतीक भी बन सकता है या बसा होगा । परम योसिराज शकर 
के हाथ म परम कल्याणकारक + प्रतीक रहता है । किन्तु तिशूल की इतनी सरल 
व्याख्या नही है। प० रामचन्द्र शास्त्री वशे का कहना है कि शिवजी के स्वरूप मे 'व्नि 
का अत्यन्त महस््व है । शकर के अयम्बक' (ज्यम्बक यजामहे ) नाम से ही यह बात्त स्पष्ट 
है। शकर में तीन तत्त्व सन्निहित हु--शातति, वराग्य तथा बोध (ज्ञान) । इन तीनो 
तत्वों का प्रतोक विशूल है। ऐतिहासिक दष्टि से त्िशूल अनादि है। जब शिवतरव 
साकार हुप्रा उसके साथ हो जिशूल भी साकार हो गया। पौराणिक दृष्टि से इस भ्रस्ल् 
से त्रिपुरासुर का वध शकर ने किया था इसी लिए त्रिशूल का महत्त्व हो गया । 


शा तब राग्यवोधाख्यस्त्रिभिरप्रस्तरश्विभि । 
जिगण त़िपुर हन्ति ल्िशूलन त्िलोचन ॥॥ 


प० ब?कनाथ शास्त्री खिस्ते की व्याख्या भ्रधिक महत्त्वपृण प्रतीत होती है । उनके 
मतानुसार प्र।गतिहासिक काल से ज्षिशूल भारतीय सभ्यता म चला झाया है । नबू लीश 
पाशपत आदि सम्प्रदाया में प्राप्त मत्ति या मृत्ति के ध्यानो मे लगुड या डण्डा भी है। 
सम्भवत यह लगड ही त्रिशूल का पूवरूप रहा होगा या रूपा तर होगा । 

तिशूल कुण्डलिनी तत्त्व का परिचायक भी है । शरीर के भीतर इडा पिगला तथा 
सुषुम्ना--ती न मुख्य नाडिया ह, जो मूलाधार लिग को भी लपट हुए हैं। इस तीन-ब्ि- 
सख्या का परिचायक भी त्विशूल है। योगिराज शकर ने कु प्डलिनी का वश म कर 
रखा है । अतएव उनके हाथ में त्विशूल है ॥! 

तत्नशास्त्न मे शव श्रागमा में त्रिशूल पर काफी प्रकाश डाला गया है। काप्मीरीय 


शवागम या ग्रद्वतप्रधान भरवागमो में देवताओ्रो के यत्न त्विशूलात्मक पाय जाते है । 
ब्िशूलात्मक यत्र का ही बोध--- 


'शूछाब्जमण्डरुम' 
ऐसे वाक्या से होता है। तक्न में त्रिशूल से तात्पय है--परा श्रपरा तथा परा+परा 
शक्तियाँ । देवी के हाथ म त्रिशूल इन तीन भादि शवितयों का बोध कराता है । परा भ्रपरा 
शवित पर हम तत्न सम्बधी अ्रपने अभ्रध्याय मे विवेचन कर चके हूँ । 
अय झ्ागमो में (शक्ति प्रधान तत्नशास्त्र मे ) शिव से उद्भूत तीन प्रधान शक्तियाँ 
बतलायी गयी है--इच्छा ज्ञान तथा क्रिया । इन तीनो को तिशुल में रथान दिया गया 


१ “गुरुन्‍तत्त्वाधिष्ठाता” शिव की कृपा से दी कुण्डलिनी की तीनों शक्तियाँ गिबसित धोकर साधक 
को पूर्ण शिवतत्त्व प्राप्त कराती हैं। इसलिए शिव के हाथ में श्रिशुल है ।--छेखक 
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है । इन तीनो शक्तियों को शकर या दुर्गा या काली या पावती अपने हाथ मे धारण किये 
हुए है । मानव-जीवन का समूचा खिलवाड इन्ही तीनो शक्तियों के भीतर केद्रीभूत 
है-इच्छा ज्ञान तथा क्रिया । शरीर रचना विज्ञान के अनुसार मेरुदण्ड (रीढ की हड्डी ) 
के ऊपरी हिस्से को सूक्ष्म रूप से तीन विभागों म बेंटा हुआ देखा जा सकता है । शरीर 
के धीतर यही त्रिशल है । बनर्जी ने भ्रपनी पुस्तक म* त्विशूल की जो विद्वत्तापूण व्याख्या 
की है,वह भी उपरिलिखित याख्या में आ जाती है । कुछ लोग कहते ह्‌ कि वात पित्त कफ, 
ये तीन शूल हो मनुष्य की शारीरिक याधिया के कारण है । देवो ने त्रिशूल घारण कर 
मतुष्य को निभय करने का भराश्वासन दिया है । कुछ लोगो ने जम मृत्यु पुनज”म के 
पीडाजनक चक्र के द्योतक को ब्विशूल कहा है । कुछ लोग काम क्रोध लोभ को त्रिशूल कहते 
है। कि तु इन सब “याख्याश्रो मे श्रेष्ठ परिभाषा कुण्डलिनी रूपी त्रिशूल है। जीवन 
का समूचा सार इसी में है। शकर ने जो कुछ किया है, मालव के कल्याण के लिए । 
उसका परम कल्याण मोक्ष पाना है। इच्छा ज्ञान तथा किया के द्वारा इडा पिगला 
प्रौर सुषुम्ना को जाग्रत कर स्वयभू लिग मे समाविष्ट कर अपनी श्रात्मा में लीन हो जाना 
ही मोक्ष है । 

विशूल इसी का प्रतीक है। क्रास इसी का रूपातर है। स्वस्तिक तथा त्िशूल 
में मौलिक भेद है । उस भेद को पहचानने के लिए हमारा श्रगला अ्रध्याय पढना चाहिए । 
किसी एक वस्तु को देखकर उसका श्रथ स्पष्टत समझ म झा जाना निश्चित नही है । 
एडवड सैपिर न लिखा है कि कुछ झ्रधिक निकटवर्ती यानी घनिष्ठ तथा प्रकट श्राचरण 
ओऔर वास्तविक आचरण के बीच के छिपे झ्राचरण को -यक्त करनेवाली चीज़ का नाम 
प्रतीक है । इसका स्पष्ट अथ यह है कि सभी प्रतीको का जो वास्तविक प्रतिपादन तथा 
भाव होता है वह केवल उस सम्बध में प्रकट अनुभव से नहीं ग्रहण किया जा सकता । 
प्रतीको के सम्ब ध में दूसरी मार्क की बात यह है कि उन्हें देखकर प्रकट मे जो तात्पय या 
भ्र्थ उनसे हम निकाल लते ह्‌ उससे कही अधिक भिन्न तथा विस्तृत उनका अथ होता है । 
प्रतीक की बडी यापक शक्ति को सकलित कर सक्षिप्त रूप दे दिया जाता है। * 


तिशूल को समझने के लिए आ्राध्यात्मिक भ्रध्ययन आवश्यक है । 


डा० रोझर ने त्रिशूल की बडी भ्रच्छी याख्या की है वे वदिक मत्न का उद्धरण 
देते हु-- 
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ज़िशूल रश्छ 


लवेतदरक्षर सत्यमिति स इस्येकमक्षर तित्येक 
भक्षरं यभित्येकमकरम्‌ 
स तथा य का अयथे है सत्य । बीच के त्‌ का भ्र्थ है झनत, यानी झूठ । 7 तिशूल में 
दोनों तरफ सत्य के बीच में झसत्य है, जिससे सदैव सतर्क तथा सावधान रहना चाहिए ।* 
ऊपर हम यह लिख चुके है कि शिव के साथ ति का-तीन का धनिष्ठ सम्बंध है। 
मनुष्य के जीवन म भी तीत अवस्थाएँ होती है--सुषुप्त (सोया हुआ ), तद्बा (न सोया- 
न जागा) तथा (जाग्रतू जागती हुई स्थिति) | बाहर का ज्ञान जाग्रत अवस्था में ही होता है । 
उसी को बहिष्प्रज्ञ -- जागरितस्थानो बहिंष्पश्शो कहते ह । मनुष्य की सुप्तावस्था में 
भी कियाएँ होती रहती ह । सुप्तावस्था में ही उसे इच्छा भी होती है या हो सकती है । 
ज्ञान भी होता है या हो सकता है। किन्तु जाग्रति पर ही क्रिया होगी । सोन की दशा 
म भी लोग हाथ पर चला लेते है पर वह निष्परिणाम होता है । भसल्री चीज़ किया है, 
जो ज्ञान तथा इच्छा को कायरूप मे परिणत करती है । त्विशूल में एक तरफ इच्छारूपी 
शूल (बाधा) है तथा दूसरी तरफ ज्ञानरूपी शूल (यानी बाधा ) । बीच मे क्रिया है, जो 
दोनो का परिणाम है । मोक्ष के लिए इच्छा ज्ञान तथा क्रिया, तीनो को लय कर देना 
होगा । ज्ञान भी प्रसल में बधन का कारण हो सकता है । ज्ञान से ही भज्ञान उत्पन्न 
होता है जो बधन का कारण हो जाता है तथा जिससे मोक्ष की प्राप्ति नही हो सकती । 


अज्ञानन बिना अधमोक्षो सत्र व्यवस्थया ॥४ 


हमारे जीवन मे जो कुछ है वह तीन चीज़ो में बधा हुआ है । यदि इन तीनो को श्रपनी 
मुटठी म कर ल तो ससार का कोई बधन ही नही रह सकता--- 
सकलान्तास्तु॒ तास्तिस्र 
इच्छाज्ञानकिया यत । 
सप्तधत्थप्रमातृत्व 
तत्क्षोभो सायता तथा ॥॥* 


यहाँ पर क्षोभ शब्द का अथ है झाशका या दु ख'। मान का भ्थ है शक्ति । 
जब तक आशका रहेगी शवित नही प्राप्त होगी । शक्षित प्राप्त करने के लिए तथा भ्राशका 


१ छा छू छत0--7॥6 ॥शथ्षएट श़्माणए॥९५ 00 ४एथ5॥805-- ४० ][-- 
(93]) 9०8८ 389 
२ अभिनव गुप्तपाट का “तन्वालोक, प्रकाशक--केशमीरराज्य, १९२५--भाग ८, आहिक २ 
इलोक ४१ । 
२ वहीं, भाग ७, आहिक १०, इकोक १८१। 
१७ 


२५८ च्रतोक शास्त्र 


को दूर करने के लिए मनुष्य को गुरु से दीक्षा लेनी चाहिए. ब्रिशूल में एक तरफ क्षोभ 
है दूसरी तरफ मान यानी शक्ति । इन दोनो के बीच में दीक्षा विराजमान है । 
तब्नशास्त्र में क्षोभ शब्द की बडी भारी मर्यादा है। यह शरीर यह सष्टि, सब कुछ 
एक बीज से ही तो हुप्रा है। जड बीज में क्षोभत्व से सृष्टि की या मनुष्य की उत्पत्ति 
हुईं । उस क्षोभ का श्राधार थी योनि । मयूराण्डरसयायेन * यानी जिस प्रकार मयूर 
(मोर) के भ्रण्डे म केवल रस रहता है पर उसम मयूर के सु दर रग बिरगे पख॒ ग्रादि सभी 
बर्तेमान रहते ह--उसी प्रकार बीज में सब कुछ भन्तनिहित है । पुरुष के बीज मे, जिसे 
स्‍त्री की योनि धारण करती है गुण कम स्वभाव ये तीनो वतमान ह । लिखा है-- 


प्रक्षोग्रकल्व बीजत्व 
क्षोमाधारश्च योनिता । 
क्षोमक सैंविदो रूप 
क्षुभ्पति क्षोभयत्यपि (४ 
गुण कम स्वभाव का क्षोभ तिशूल के रूप में वतमान है जिसके झ्रावरण मे मनुष्य 
फँसा हुआ है । बीज क्षोभ है । योनि क्षोम्य है। क्षोभ तथा क्षोभ्य को क्षुभित करनेवाला, 
यानी क्षोभक ही वह परम शिव है । इनके रहस्य को तत्नालोक मे प्रतिपादित किया गया 
है-+ 
क्षोभ्यक्षोभकभावस्य 
सतत्व. दशित सया। 
श्रीमन्‍्मह॒श्वरेणोक्त 
ग्रुणा यत्प्रसादत ॥॥ २-३-६० 
बीज की याख्या करते हुए लिखा है वणचतुष्टयम्‌ । बीजसे ही झ्क्षर तथा शब्द 
की उत्पत्ति हुई है। अकाराकारी --प्रकार इत्यादि--का इकारोकाराभ्या --- 
इकार आदि से सधि शब्ट तथा मातकाएं बनी । इस सधि से ही त्िकोण बना । 


कर रत्न 


सौीध 


१ वही, भाग २, पृष्ठ ९३। २ वही, भाग २ आहिक ३, इलोक ८२! 


जिशूल २४६ 


इस तिकोण के बीच में बीज है--- 
अनुत्तरानन्वचिती 
इचछाशक्लो नियोखिते ॥। २-३-६४ 
जिकोणमिति तत्प्राहु- 
विसर्गामोदसुस्दरम ।। (£५ का अर्डशाश) 
प्स्‍रक्षरों के योग में जो विसग होता है, उसकी व्याख्या करते हुए लिखा है--- विसग 
परा शक्ति । तस्था आमोद --श्रानन्दोदयक्रसमेण क्रियाशक्तिपयेन्तमुल्लास !* उस 
परा शक्ति का आनद तथा उल्लास ही विसग है । साध ही विसग है । प्रक्षर प्रमादि 
हू । बीज से प्रादुभूत है । इस सम्बंध में हम पिछले अध्यायो मे काफी विवेचन कर चुके 
हू । अकार इकार तथा संधि से जो त्रिकोण बनता है वही बीज को धारण करनेवाली 
योनि है क्षोभ्य है। बीच के बिन्दु है। इस त्रिकोण की व्याख्या करते हुए राजानक 
जयरथ लिखते है कि त्रिकोण को ही भग कहते ह जिसमें गुप्त मण्डल स्थित है । इच्छा, 
ज्ञान तथा क्रिया से त्रिकोण बनता है और उसके बीच मे बिदु है बीज है । 


त्रिसोण भगमित्युक्त विगत्स्थ गुप्तमण्डलम । 
इच्छा शान, क्रियाकोण तमध्ये चिडशि्लिनी ऋममस ।॥) 


इच्छा ज्ञान तथा क्रिया इन तीनो को ही जीतना मनुष्य के जीवन का ग्रन्तिम लक्ष्य 
है। लिखा है-- 


शक्षतिमाञज्जयते यस्मान्न 
शक््तिर्जातु केनचित । 
हच्छा ज्ञान क्रिया चेति 
यत्पथक पथक जयेत ।।' 
इही तीनो को, जिनको मनुष्य को शक्ति की कृपा से भगवती की कृपा से, पृथक्‌- 
प्रथक जीतना है तत्ालोक में त्रिशूल कहा गया है-- 
ब्रिशूलत्बमत प्राह 
शास्ता श्री पूर्व शासमें । 
निरञजनमिद घोस्त 
गुदभिस्तत्वदशिधि ॥। 


१ बहीं, मांग २, पृष्ठ १०४ । २ वही भाग २, पृष्ठ १०४।॥ 
३ वही, भाग २, आइहिक ३, इलोक १०६ । 


२६० प्रतीक-शसस्त्र 


गुरु द्वारा तत्व दशन से भगवती की कृपा से इस त़िशूल को अपने वश में करके ही 
मनुष्य अलख निरञ्जन बन जाता है। 
इच्छा कामों विष ज्ञान 
क्रिया देवों निरझजनम ।॥१७२ 
एतत्सयसमादेश 
शिवों भैरव उच्यते ॥* 
इच्छा ज्ञान क्रिया--इस तिशूल का समावेश शिव में है। उन्हे भरव कहते हू । 
'विश्वमयत्वेन पूणत्वात श्रतएवं तदेव ब्रह्म परम “--- शिव विश्वमय है। शिव 
'पूर्णत्व प्राप्त है। शिव ही परम ब्रह्म है । 
यह भरब त्वितय है" --पर विश्वापूरक शाक्‍त तेज प्राहु --इसी लिए भरव के 
हाथ म तिशूल है। चूँकि गुरुकृपा से ही इच्छा ज्ञान, क्रिया पर विजय प्राप्त हो सकती है 
तथा तत्त्वज्ञान हो मकक्‍ता है आदिगुरु शिव हां है उनके हाथ म त्रिशूल है। आदि गुरु 
शिव के वश म यह तीन आदि तक्त्तहट इसी लिए वे श्रादि गुर ह । 
इत्युक्ते परसेशाया 
जगादादिगुदु शिव १ 
शिवादितस्व द्वितय 
तदागसवशादगरों ॥॥४ 
किवु तीन आ्रादि तत्त--६चछा ज्ञान क्रिया पर विजय प्राप्त करने के लिए भी तीन 
ही सहारे हू-- 
किरणारया तथोक्‍त उ॑ 
गुरुत शास्त्रत स्वत ॥॥7 


गुरु के द्वारा शास्त्र के द्वारा तथा स्वय अपन द्वारा ही मनुष्य प्रपना कल्याण कर सकता 
है। त्विशूल ही हमको गुरुत शास्त्रत स्वत की शिक्षा देता है। मनुष्य की समस्यात्रो 
का एक बडा कारण यह है कि उसके मन तथा बुद्धि म भेद चलता रहता है । प्रभु की कृपा 
से शक्ति से यदि विवेक उत्पन्न हो जाय तो फिर भद भी मिट जाता है। श्रत त्िशूल 
में एक ओर मन तथा दूसरी श्रोर बुद्धि है । बीच में विवेक बठा हुआ है । विवेक इन 
दोनो को मिलाकर हमारे भीतर की उथल पुथल समाप्त कर देता है । 


१ बहीं, भाग २, जा ३, इलो० १०५। २ वही, पृष्ठ १७२ । 
ह वहीं पृष्ठ १७२। ४ वहीं, ए8 १८७। 
५ वही, भाग ८, आ० १३, इलो० १७३ । 


भिशूल २६१ 
सनोबुद्धी न चित्र तु 


कस्मिश्चित्कारणान्तरे । 
विजेके कारण होते 
अभुशक्तिपदहित ॥॥ 
किन्तु ऐसी शक्ति बिना गुरु की दीक्षा के नही प्राप्त हो सकती । जिसने दीक्षा प्राप्त 
की, उसी को कवल्य प्राप्त होता है | गुरु के सहारे से ही, शिव की कृपा से ही इन तीनों 
तक्वो पर विजय हो सकती है। 
केवलस्प झ्ुब मुक्ति 
परतत्वेत सा ननु । 
नुशक्ति शिवमुक्त हि 
तरबत्रयसिद त्वया ॥।* 


हमने ऊपर ही लिखा है कि सब कुछ मूलत बीज से ही प्रारम्भ हुआ । बीज से ही' 
सष्टि हुई--पहले भ्रकुर फिर पल्‍लव फिर पुष्प या फल | शिव बीजरूप हैँ । उनके 
हाथ में त्रिशूल है--श्रकुर पत्ललव पुष्प ॥ उस बीज का ठीक से सिंचन करने से ही उसमें 
प्रकुर निकलेगे पत्ते निकलेगे तथा फल फूल की प्राप्ति होगी । इसलिए झादि गुरु शिव, 
भरव शिव का आराधन करे तांत्रिक बीज मत्र का जप करे तब जाकर तिशूल की यानी 
भ्रकुर पल्‍लव पुष्प की प्राप्ति होगी-- 
ययोक्‍्त कालतो हू बीज 
तत्सुसिक्तमथ क्रमात । 
अक्र पल्‍लवरादधां 
तत्पुष्पाविफलान्वितम्‌ ॥॥* 


शिव की व्याख्या करते हुए झआाचाराध्याय में याज्ञवल्क्य ने लिखा है-- 
शिव शान्त शास्बरूप । 


शिव शा त शाम्ब भी तो त़िशूल बन गया । शाम्ब का झथ है माता सहित यानी 
परम शिव तथा परा शक्ति का सम्मिलित प्रतीक शिव है । 

तिशूल की व्याब्या करते समय हमने सृष्टि का कारणभूत बीज बतलाया है। बीज ही 
नाद है। स्वर है। झग्रक्षर है। सष्टि के भ्रादि में शब्द था। शब्द से सृष्टि हुई । 
इसी लिए परा शक्ति का आवाहन भी बीज मत्र से होता है । 


३१ बह्ी, <, १३, १९० । २ बह्दी, ८, ९३, रै७० । है बही। पृष्ठ ११२। 
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बीजयोनिससापत्ति 
विसगोदियसु दरा 
मालिनी हिं परा शक्ति 
नि्मिता विश्वरूपिणी .॥ त० २-३-२३३ 
बोज से नाद उत्पन्न हुआ । उसके तीन भाग हो गये--इस प्रकार श्रक्षर बने 
बण बने । व तीन भाग थे--पश्यन्ती मध्यमा तथा वखरी । 
विभागामासन चास्य 
ब्रिधा वपुरुदाहुतम । 
पश्यती मध्यमा स्थूला 
बखरोत्यभिशब्दितम्‌ ॥॥। त० २-३-२३६ 


इन तीना के स्थूल तथा सूक्ष्म भेद से तीन रूप हो गये । स्वर सदभ से वण भ्रणदि मे 
विभकत हो गय । 
तासामपि त्रिधा रूप 
स्थलसुक्ष्मपरत्वत । 
तत्र या स्वरसदभ 
सुभगा नावरूपिणी ॥॥२३६ 


शिव के हाथ म त्िशूल है--पश्यन्ती मध्यमा तथा वखरी है समूचा नाद ब्रह्म 
है। इसके अतिरिकत तीन और महत्व की वस्तुएँ हु--उत्पादक शक्ति पालक शबित 
तथा सहारक शक्ति । ब्रद्मा विष्णु तथा महेश । शिव के हाथ में ये तीनो शक्तियाँ हू । 
ससार में तोन विकार है--सात्त्तिक राजसिक तार्मासक । इनमे सात्त्विक श्रेष्ठ है। इन 
तीना विकारा का द्यातक त्रिशूल है । ज। देवता त्रिशूल धारण किये हुए ह वे हमको इन 
तीनो से ऊपर उठाकर मोश्व दिलायेगे। ससार में तीन शूल ह विपत्तियाँ है---काथिक 
वाचिक तथा मानसिक--शरीर से वचन से तथा मन से। शिव ने त्िशूल को ग्रहण 
किया है--हमारी तीनो बाधाएँ दूर करगे । ब्रह्म का बोधक ऊँकार भी तीन पश्क्षरों का 
है--प्र, उ म्‌ । जैनियो के एक ग्रथ में तीन बाधाएँ लिखी है--'झाध्यात्मिक भ्राधि 
दविक तथा भ्राधिभौतिक । ये तीन शूल ह 
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स्वस्तिक 


त्रिशूल का वास्तविक अर्थ जिस रूप में हमने समझाया है उससे यह स्पष्ट है कि 
पाश्चात्यों ने उस प्रतीक को समझने में कितनी गहरी भूल की है तथा त्रिशुल को कामुक 
प्रतीक मानकर कितना बडा अन्याय किया है । क्रास प्रतीक के सम्बंध में भी पाश्चात्य 
विद्वानों ने वही भूल की है तथा उसकी पवित्नता को झनायास नष्ट करने का प्रयास किया 
है । बहुत से विद्वानों ने क्रास त्रिशूल तथा स्वस्तिक को एक ही झाधार का प्रतीक माना 
है तथा उसमे समानता-सी सिद्ध की है । किन्तु यह कितना बडा भ्रम है यह इसी भ्रध्याय 
म स्पष्ट हो जायेगा। 

श्रोमती मरे ऐसले ने श्रपनी पुस्तक में स्वस्तिक प्रतीक पर एक श्रध्याय ही लिखा है । 
जार्ज वडउड ने यूनानी क्रास को बौद्धों के घम चक्र (पहिया) को तथा स्वस्तिक को सूर्य 
का प्रतीक माना है ।५ उनका कहना है कि यह भ्रत्यधिक पुराना प्रतीक है । डॉ० विल्सन 
ने अपनी रिपोट में स्वस्तिक की बडी भ्रमपूर्ण थ्याख्या की है ।* प्राचीन वदिक काल मे 
अरणी म एक लकडी में गोल सूराख्व कर उसमें लकडी लगाकर इतनी ज़ोर से रगडते 
थे कि भ्रग्नि उत्पन्न हो जाती थी । श्रग्नि उत्पन्न करने का यही तरीका था। वदिक 
यज्ञा में इस सम्बंध में अग्नि के उत्पन्न करने का पूरा कमकाण्ड है ।* चूकि भ्रणी 
के दोनो तरफ लकडियाँ लगाकर श्रग्नि का मथन होता है झतएव स्वस्तिक उसी क्रिया 
का प्रतीक है । प्रादिकालीन लोगो के लिए अग्नि का इतना बडा महत्त्व था कि वे उसको 
प्रज्वलित करने की क्रिया को इतनी मर्यादा दे बठे । डा० विल्सन के इस विचार की पुष्टि 
में श्रीमती मरे ने टाइलर की एक पुस्तक” का हवाला दिया है कि एस्किमो लोग भी इसी 
किया से आग पदा करते हैं । उनका तात्पय यह है कि भ्राग पैदा करने की यह प्रथा इतनी 
प्राचीन है कि यूरोप एशिया हर जगह वतमान थी । श्रतएवं स्वस्तिक प्रतीक का इसी 


१ $शा/फराआ ०8 6 छब5 थातव एरड-9०8९ ज एागा 

२ एिे पएशाणा85 फंग50त0 - १२९७०००० ०६ छा ए 5 फैबाणाबों औप्रषशाफ (07 
894->2०९८5 757-0[] 

३ यों में, बैदिक अनुशासन के अनुसार आग पैदा करने के लिए अस्वत्य (पीपल) तथा शमी की 
लकड़ी अ्रष्ठ समझो जाती है ! 
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प्रथा से प्रारम्भ होना कोई श्राश्यय की बात नही है । कितु क्‍या भ्ररिन सञ्चार की 
क्रिया क॑ कारण ही विश्व यापी बौद्ध अरब के मुसलिम तथा चीन जापान के लाग इस 
प्रतीक का प्रयोग करते ह ? क्‍या स्वडन नावें के ३-द्र के समान थ।र देवता का प्रतीक भी 
यह इसी लिए बना था ? तिब्बत के लामाओ के निवासस्थान तथा मादरो में स्वरितक 
बना है। हिंदेशिया जावा सुमात्ना कम्बाज देश (कम्बोडिया), चीन जापान 

मेक्सिको तक म स्वस्तिक वतमान है । जनी लोग सातव तीथकर सुपाश्वनाथ का प्रतीक 


«7 मानते ह। 


पर श्रीमती मरे का ध्यान अग्नि की ओर ही गया । उनका कथन है कि प्राचीन 
यूनानी तथा रोमन भी इसी प्रकार झ्ाग पदा करते थे । ईरानी लोग आग के परम पुजारी 
थे । पारसी धम मे अग्नि को पिता माना गया है। पारसी स्त्रियो को बत्ती बुझान या 
प्रकाश बुझाने का अनुमति नहीं है । हिंदू भी अग्नि पुजक ह्‌ । अतएव स्वस्तिक भी 
आ्राग पदा करने की क्रिया का प्रतीक है । मिस्र में भी स्वस्तिक प्रतीक काफी मिलता है । 
श्रीमती मरे के कथनानुसार स्पन म स्वस्तिक का भारत क हि दुआ ने पहुचाया ।* तो 
फिर यह क्या न मात ल कि मित्र रोम यूनान ईरान सब जगह यह प्रतीक भारतवष 
से पहुचा हांगा । सस्क्ृत भाषा के पश्चिमी विद्वान्‌ प्रो० मक्समूलर ने ड7० श्लीमन का 
एक पत्र म लिखा था कि “इटनी क हर काने मे--मिलन राम पाम्पियाई में स्काडलण्ड 
के नारफक नगर म हगरी म यूनान मे चीन म हर जगह स्वस्तिक पाया जाता है । 
मक्‍समूनर न एक दूसरे पत्र मे लिखा था कि स्वर्गीय ई० टामस'* की यह खाज सही है कि 
स्वस्तिक गतिशील सूय का प्रतीक है । यूय के रथ के पहिये जिनम धुरिया बनी हुई ह 
उनका प्रतीक स्वस्तिक है । उसी पत्र मे मकक्‍्समूलर साहब लिखते ह्‌ कि पर्सी गाडनर' 
की यह खाज भी सही है कि प्राचीन काल का यूनानी नगर मेसोम्ब्रिया (इस शब्द का अथ 
हुआ मध्याह्न का नगर) में जिस प्रकार से प्राप्त सिक्का पर लिखा हुआ है वह निश्चित 
रूप से यूनानी लिपि म स्वस्तिक का बाध कराता है-- 


0, 2, का 


कश्मीर से कुछ मील दूरी पर एक मस्जिद पर स्वस्तिक बना हुआ है । 
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स्व्स्तिक २६५ 


निश्चयत यह स्वस्तिक है । अनेक रूपो म॑ स्वस्तिक हर देश में प्रचलित था तथा 
उसका निरतर उपयोग होता था । इगलण्ड मे इसका सकडो वष पूर्व रूप था ८ 


डे माक् नावें स्वेडन हर एक देश मे प्राप्त स्वस्तिक प्रतीक का रूप भिन्न होता गया । 


स्वेडन मे तो उसका रूप था - । ईसाई गिर्जाघ रो में भी स्वस्तिक का प्रयोग 


हांता था यह हम कई स्थानों पर लिख चुके है और इसका उल्लेख झाग भी करते रहेंगे । 
कि वु ईसाई स्वस्तिक मे जिसे आय प्रतीक मानकर हिटलर ने भ्रपन नाजी दल का प्रतीक 
बनाया था उसमें तथा भारतीय बौद्ध जन प्रतीक में बडा भारी श्रतर यह है कि भारतीय 
स्वस्तिक दाये से बायें चलता है ग्रौर ईसाई स्वस्तिक बाये से दाये । भारतीय प्रतीक पूष 
से (दाय) चलता है । इस सम्बध में यूरोपीय विद्वानों ने अनेक कारण बतलाये है । 
कश्मीर को एक मस्जिट पर जो स्वस्तिक है--यह मस्जिद जहाँगीर के शासनकाल म 
(सन १६०५ से १६२८) म बनी थी--वह हि दू स्वरितक के समान है । यारक द भादि में 
जो स्वस्तिक प्राप्त हुए हैं वे चीनी स्वस्तिक के समान है जो काफी मोटी पबितयो मे ह पर 


भारतीय स्वस्तिक की तरह दाये से बाये ह । फ, । स्वेडन में प्राप्त 


स्वस्तिक क्रास के रूप म है । उनके चारा ओर गोलाई बनी है । 


मेजर झआर० सी० टेम्बुल ने बाये दाय के भेद को कोई महत्त्व नही दिया है। वे बौद्ध 
स्वस्तिका तथा उनके साथ प्राप्त पाली शिलालेखो का उल्लेख करते हुए! लिखते है 


कि कोल्हापुर मे प्राप्त पाली शिलालेख तथा उसके नीचे बने हुए स्वस्तिक न) 
से स्पष्ट है कि हमेशा एक प्रकार से स्वस्तिक नही बनते थे। जसा चाहा बना 
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लिया ।' बीच का क्रास + होना चाहिए । कुडा में प्राप्त बौद्ध स्वस्तिक बायें 
से दाय है । 
कितु भ्राज भी भारतवष मे बहुत से लोग शभ्रशान तथा भ्रमवश बाये से दायें स्वस्तिक 
बनाते है । श्रीमती मरे ने इगलण्ड नार्वे कश्मीर नेपाल आदि के प्राचीन मकानों के 
चित्र देकर यह साबित करने का प्रयास किया है कि पुरान ज़माने मे मकान भी एक ही 
तरह के बनते थे ।' यानी प्राचीन कला की भावना तथा रूप रेखा भी एक ही प्रकार की 
थी । इस कथन से हमारे सिद्धा त कौ थुष्टि होती है कि प्रतीक के सम्बंध मे भी हमने 
ससार को जो उपदश या कलाप्रदान की थी वह एक ही प्रकार की थी पर समय तथा 
देशो म पहुचते या अपनाते उसका रूपा तर होता गया । स्वस्तिक प्रतीक की गति तथा 
प्रगति का भी यही इतिहास है। 
पश्चिमी नखक कटनर तथा जी० मार न स्वस्तिक के सम्बंध में जो मत “यक्त 
विया है उसका हम त्रास के परिचय क साथ उल्लेख कर श्राये ह। कि तु यह 
कितना मूख विश्वास है यह धीर धीरे स्पष्ट दवाता जा रहा है । त्रिशल के परिचय के साथ 
हमने नाद ब्रह्म का शल-ब्रह्म का यानी प्रादिकाल म बीज से उत्पन्न नाद का जिक्र किया 
है। उसी से अक्षर तथा वणमाला बनी मातका की उत्पत्ति हुई । नाद से पश्याती मध्यमा 
तथावखरी य तीन उत्पन्न हुए | इनक॑ भी स्थूल तथा सूक्ष्म दो भाग थ । इस प्रकार 
नाट सप्टि के . २८ ६ रूप हा गय ।तत्रालोक में श्राचाय अभिनव गुप्त ने लिखा है- 
पथक्‍्पुथक्तत्त्रितय 
सुक्भसित्यभिशब्धते । 
षडज करोमि मधर 
बादयासि ब्रुंवे बच ॥ २-३-२४६। 
यही छ पकितयाँ स्वस्तिक म हू फ़, श्रत स्वस्तिक समूचे नाद ब्रह्म तथा सष्टि 
का प्रतीक है। वखरी वाणी दा भागा म विभकत है--स्वर तथा व्यज्जन । 
इत्थ यद्वणजात तु 
सब स्वरमय पुरा ॥|२-३-१८१ । 
व्यक्तियोगाह थन्‍्जन तत 
स्व॒रप्राण यत किल ।। १८२ का अद्ाश 
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२ वही, पृष्ठ १८०--८४। 


स्वस्सिक २६७ 


मुख्य स्वर छ हैं--भर, भ्रा, इ ई उ ऊ शेष इनसे ही बनते है । गे छ स्वर ही 
घड देवता हैं। सूय की छ मुख्य रश्मियाँ हू किरणे ह-- 


ध्वरार्णा षटकमेवेह 
मूल स्थादर्णलततों ॥२-३-१८४ । 
घड़ देवतास्तु ताएब 
य सुख्या सूर्यरश्यय ।। (१८५ का अर्दधांश ।) 


सूर्य की छ मुख्य रश्मियो को षडदेवतात्मक सुयरश्मित्वम षड देवता माना है । 
इन मुख्य किरण के नाम हू-- 


बहनी, पचनी, धूज्रा, कषिणो, वर्षिणी, रसा । 


(भ्राकषण करनेवाली जलानेवाली वर्षा करनेवाली, रस देनेवाली इत्यादि ।) 
स्वर के ये छ मुख्य गुण सृष्टि के मूल कारण हू । प्रकाश रूप में दाहक-जलाने की 
भ्रपनी शक्ति के कारण ये सूय की रश्मिया हू । 


घषड़वेह स्वरा मुख्या कथिता सूलकारणम । 
ते च प्रकाशरूपत्वादिशया सुयरश्मय ॥॥ 


सूय की ये छ रश्मियाँ ही स्वस्तिक हू । सूय पूव से पश्चिम की ओर जाता प्रतीत 
हांता है | सूर्योदय हमारे देश में पूव की श्रोर होता है । इसलिए प्राचीन भ्राय-स्वस्तिक 
भी दाय से बाये की ओर बनता था और झब भी बनता है । किततु हर एक प्राचीन चीज़ 
के भ्रथ का गहराई म जाने पर ही पता चलेगा । 

उटाहरण के लिए यदि कोई इस बात की हँसी उडाना चाहे कि हि दू लोग शभर्थात्‌ 
तनातनी हिदू अर्घा से देवता तथा पितरो को जल क्यो देते हू ? थाली से या लोठे से या 
ब्राचमनी से भी जल गिराया जा सकता है। कटनर ने अर्धा को स्त्री-योनि का प्रतीक 
माना है । अ्तएवं उनके ऐसे विचारकों के लिए उपहास की बात हो सकती है । पर 
हम निरथक उपहासी की उपेक्षा ही न करें असली अ्थ भी लोगो को बतलावें । श्र्घा 
का अत्रथ है बुद्धि । हम बुद्धि में पूजा करते ह । बुद्धि मे आवाहन करते हू । प्रध्यते 
पूज्यते अस्मिन्‌ इति अध्यस । विष्णु का सूक्ष्म रूप मन है । विष्णुज्योति कल्पयितु । 
अर्घा मे विष्णु का वास है। यानी बह मन है । पृजन-तपण सब मन के द्वारा होता है । 
भ्रतएव भ्र्घा मन तथा बुद्धि का प्रतीक है। 


१ तन्त्रालेक--टठीकाकार का--प्ृष्ठ १८१ । 


श्द्दद प्रतोक शास्त्र 





स्विट्ज रलैण्ड म प्राप्त राशिमइलयुक्‍्त 
शिवलिंग 


सूय के साथ प्राचीन प्रतीको का 
घ॒निष्ठ सम्बंध है । फॉबिज ने मिन्र, 
बबीलोन तथा भ्रसीरिया के विशाल 
मा दरों म॒ प्राप्त वषभ को सूथ का 
प्रतीक माना है। बबीलोन में कॉसा 
धातु के वृषभ तथा सप पाये जाते हू । 
वहाँ १२ वषभ एक स्थान पर बढे हुए 
हु जो सूध की १२ राशियों के दयोतक 
है । सूथ से सम्बद्ध स्व स्तिकमण्डल 
कितना अ्रधिक है यह तीचे की 
पक्तियों से प्रकट होगा । पर वषभ 
तया सूय का सम्बंध मिलाना सही 
है या नहों इस पर हम वषभ अध्याय 
म काफी प्रकाश डाल चुके हू । 

पौराणिक तथा वतमान वैज्ञानिक 
विश्वास क॑ भ्रनसार भी पृथ्वी सूय से 


६ कराड ५० लाख मील की दूरी पर है ।' सूयमण्डल स्वयं ५२ हज़ार मील के घने 
अग्नि समद्र का गोला है । इस अग्निपिण्ड की सात तह ह॒ जिनमें सात रण की सात 
विद्यत ग्रग्तियाँ है । सूयमण्डल के चारा श्रोर चार विद्युतकंद्र ह | चेदो में इनका 
कल्याणवाची स्वस्तिक मण्डल कहा गया है--- 


पथ्या स्वस्ति पन्‍्था अतरिक्ष तीनवासात्‌। 


(यास्कोय तिदकत अ० ११ खड़ ४५) 


सूप तए्ट व का प्रतोक के याणवा वी स्वस्तिक मरण्न्ल है इसमे सदेह नही रहता चाहिए 
यद्यपि इसकी अ्नक आध्यात्मिक याख्याएँ भी हू । डा० सम्पूर्णानद का सिद्धा त हम 
ऊपर दे आय हू कि शरीर के भीतर कमल का श्राकार + है । अभ्रतएवं परम बवल्थाणवाचक 
स्वस्तिक हमारे लिए यौगिक ग्रथ रखता है । वणमाला में हर एक झक्षर का श्रपन्ता निणी 
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२ चढद्धमा वी औसत दूरी एथ्वी से १,१८,८४० मील बतलायी जाती है। 


स्वस्तिक २६६ 


अर्थ होता है । क का भ्रर्थ है सुख स्वस्ति | क का अर्थ ब्रह्मा भी है। सम्राट भ्रशोक के 
शासन के समय के प्राप्त शिलालेखों में क को+ लिखते थे । यह श्रक्षर स्वस्ति- 
बाचक भी था। अतएव इसी का सजाकर स्वस्तिक बना दिया गया फ् । 


स्वस्तिक चतुदल कमल का सूचक माना गया है । झतएवं यह गणपति का निवास- 


स्थान भी है । गणपति के बीजाक्षर ६5 (१) का चतुरसक्ष मण्डल ही 


स्वस्तिकाकार होने सेसवदा मगलप्रद माना गया है । हर एक काय में बाधाञो को दूर कर 
कल्याण का श्रावाहन किया जाता है। स्वस्तिक हर मगल-काय मे हर स्थान पर 
कल्याण का पहरेदार है। 


लाक परलोक (आत्म जगत्‌ ) तथा स्वग लोक के दाता शिव हैँ । इसी से उनके 
हाथ म त्िशूल है । वे त्रिकालदर्शी ह--भूत वतमान तथा भविष्य को जानते ह्‌ तथा 
उनकी कृपा से ही ये तीना समय हर एक के जीवन में सुधरते तथा बनते हू । भ्रतएव 
तिशूल इन तोना समया का द्योतक प्रतीक है । शिव ही व्विमूत्ति हैँ--उत्पादक शक्ति 
ब्रह्मा पालक शक्ति विष्णु सहारक शक्ति शकर । उत्पत्ति पालन तथा नाश की तीनो 
अवस्थाओआ का प्रतीक त्विशल है। शकर की कृपा से ये तीनो अ्रवस्थाएँ सुधर जाती हू । 
मनुष्य के जीवन की तीन अवस्थाएँ ह-कम अकम तथा दुष्कम । कम मे नित्य प्रति की 
सायारण कियाएँ शामिल ह्‌ । अ्रकम में निष्क्रियता है कोई काम नही होता । दृष्कम 
मबुरा काम होता है । अ्रवएव इन तीनो को हाथ में धारण करनेवाले शिव है । इसलिए 
यही धमराज हू । कर्मों को सँभालनेवाले तथा विध्न बाधा से दूर करनेवाले गणपति 
हू गणेश हू । इसी लिए गणेश के हाथ में भी त्रिशूल है । हि दू शास्त्र में किसी भी देवता 
के हाथ में जो शस्त्र है वह वास्तव मे उसके स्वभाव तथा गुण का प्रतोक है । उदाहरण 
के लिए इद्ध देवराज ह्‌ । राक्षसों का सहार करते ह । उनके हाथ में वज्ञ है । क्षेत्रपाल 
गण चारो दिशाओं मे खडे विध्न बाधा से रक्षा कर रहे है । उनके हाथ में शक्ति है । 
यम का काय है पाप का दण्ड देना । उनके हाथ में दण्ड है। नियम तथा “यवस्था के 
स्वामी वरुण हु । उनके हाथ मे पाश है। सष्टि को उत्पन्न करनेवाले पितामह ब्रह्मा 
के हाथ मे शरीर के भीतर के कमल का प्रतीक कमल है । कालचक्र के स्वामी विष्णु के 
हाथ में चक्र है। योगिनी गणो के हाथ में अकुश सोम के हाथ में गदा, गणेश के हाथ में 
त्रिशल तथा बदुक के हाथ में खडग है । देवताओ्रो के हाथ के आयुध प्रतीकरूप में है । 
निरथक शोभा की वस्तु नही है । 


२७० प्रतोक शास्त्र 


मत्र जपने के लिए माला का भी विशिष्ट महत्त्व है । माला के दो प्रकार है---वजयन्ती 
माल तथा रुद्र माल । इनमे १०८ दाने होते हू । ६ दाने की भी माला होती है जिसका 
ग्रथ है राग-हे ष से उत्पन्न काम क्रोध लोभ मोह मद तथा मत्सर (कुल ६) पर विजय 
प्राप्त करना । हर दान को मेरु कहते ह । सृष्टि के आदि से लेकर कलिकाल तक १०८ 
महान सिद्ध योगी ऋषि तथा देवताओं ने इस ससार में पदापण किया । उन्होंने राग 
द्ष अहकार आदि सब पर विजय प्राप्त की । इसी लिए १०८ की माला को वैजयन्ती 
मालकहते ह । माला के दाना के दो मुख होते ह । एक ब्रह्मा का प्रतीक है दूसरा सरस्वती 
का । इन दानो पर जप करन से सभी मानसिक मल धुल जाते है । उन पर विजय 
प्राप्त होती है। इसी लिए उसे रुद्र माल भी कहते ह । 


लिग-प्रतीक 


प्राचीन प्रतीको में सबसे अधिक विवादास्पद विषय लिंग उपासना है । लिंग उपासना 
कब से शुरू हुई यह बडे झगडे की पहेली है । कटनर ने श्रपनी पुस्तक मे यह सिद्ध कर दिया 
है कि ससार के हर कोने में वासना तथा प्रजनन की प्रेरणा से लिग उपासना चालू थी । 
उनका कथन है कि आदिकाल के पुरुषो के इतिहास का पहला पन्ना खोलते ही सामने काम 
उपासना आ जायगी । और ऐसी उपासना लिग की पूजा के रूप मे थी । कटनर के 
कथनानुसार लिग की पूजा सबसे पहले मिस्र देश तथा मिस्नी लोगो द्वारा शुरू हुई । 
इस सम्बध में वे एक कथा देते ह कि हजारो वष पूव मिस्र के नरेश ओसिरिस ने राज्य में 
चारो आर घूम घूमकर श्रपनी प्रजा को सगठित रूप में खेती करने की शिक्षा दी । उनके 
यात्राकाल में उनके भाई टाइफन ने उनके विरुद्ध षडयन्त्र रचा तथा बापस आने पर उन्हें 
पकडकर एक बडे बतन में बद करके ऊपर से गरम गरम पिघला जस्ता उडेल दिया । 
इस बतन को बद करके नील नदी म फेक दिया गया । 


ग्रोसिरिस की पत्नी आइसिस ने अपने इस विश्वास के कारण कि मतक को बिना 
समुचित ढग से दफनाये उसके शरीर तथा ग्रात्मा की गति नही होती, अभ्पने पत्ति का 
मुर्दा ढूंढना शुरू किया । फोयेनीशिया के बैबीलोस नगर म वह बतन मिल गया । महारानी 
को उसी समय अपने बेटे होरस से मिलने जाना था। वे मुर्देको (बतन को ) एक स्थान 
म छिपाकर होरस से मिलने चली गयी ! भाग्य की बात उधर से नरेश ओसिरिस के 
भाई टाइफन शिकार खेलने निकले । उनको वह बत्तन मिल गया । श्र उन्होने मुर्दा 
के १४ २६ या ४० टुकड़े किये (सख्या ठीक नही मालूम) । टुकड़े टुकडे करके उसे 
हवा मे फेक दिया । महारानी आइसिस जब लौटी तो उन्होने हर एक दुकडे को एकत्रित 
किया भ्ौर जहाँ भी कोई टुकड़ा गिरा था वहाँ भ्रपने पति का स्मारक बनवाया । शरीर 
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के सब टकडे मिल गय । ब॑ंवल नरेश का लिग नहीं मिला । लिग के सस्मरण मे उन्होने 
अजीर का बडा पेड लगवाया । यह वक्ष ही लिग का प्रतीक हो गया । महारानी के 
आज्ञानुसार इस प्रतीक का पूजन काफी यत्न से होता था । मिस्र मे लिग की उपासना इसी 
समय से शरू हुई तथा ईसवीय सन चौथी शतादी तक चलती रही । 

श्री मार न अपनी पुस्तक म इसी महारानी आइसिस के मदिर का उल्लेख करते 
हुए लिखा है कि इसक पुजारिया को आज म ब्रह्मचय का ब्रत लेना पडता था । रोम में 
आइसिस के मदिर म पवित्न अग्नि सदव प्रज्वलित रखी जाती थी । उसकी देख रेख 
अवतयोनि कुमारियाँ किया करती थी । यदि व अपने ब्रह्मचय से ज़रा भी विचलित 
हो जाती थी तो उनको प्राणदण्ड मिलता था | 

परब्रद्मय तथा पुरुष प्रकृति क प्रताक शिव की उपासना हजारो वर्षों से चली झा रही 
है । ससार म यह सबस प्राचीन उपासना है। मूत्ति तथा प्रतीक पूजा की दृष्टि से भी 
शिव का लिग रूप म अचन सबसे प्राचीन प्रतीकाचन है। शिव लिग न ता प्रतिमा है और न 
मूत्ति। वह तो शुद्ध प्रतीक टै । इस प्रतीक के विकास मं भी शिव उपासना क॑ हजारो 
बष तय हाग । शिव की भ्रनक रूप म वदिक काल म भी पूजा हाती थी । रुद्र देवता का 
बार बार ज़िक्र वेदा म आया है । शिव के रूप की भी एक जगह -याख्या है--- 


अधोरेभ्यो5थ धोरेभ्यो घोरधोरतरेभ्य । 


भ्रघोर झौर फिर घार से भी घोरतर ऐसा रुद्र रूपेभ्य --रुद्र का रूप है। कितु 
लिग क॑ रूप म शिव की उपासना कब से शुरू हुई इस विषय म यदि यह कह दिया जाय कि 
जब सं सभ्यता काइतिहास शुरू हुआ तभी से ता काई अतिशयाक्ति नही होगा । ऋग्वद 
मे शिश्नटव का जिक्र है। १ व अध्याय म-६€ ७ मे इद्र की प्रशसा है कि उसने १०० 
फाटकावान किने पर अभ्रधिकार कर बय धनराशि प्राप्त की तथा शिश्नदेवा का सहार 
क्या । कुछ लागा का कहना है कि शिश्नदेव से तात्पय उन लोगों से है जो लिगपुजक 
थ। साथण न इसका याख्या की है-- शिश्नेन दियति --लिग से खेलनेवाले यानी 
“यरुना लोग । शिशण्न का अय लिग है यह ऋग्वद मे शाशवती की कथा से ही स्पष्ट है । 
इसलिए यह सम्भव है कि वदिक काल में शिश्न पूजन प्रचलित रहा हो और इ<्र श्रादि 
दवता लिगपूजका के विरोधी रहे हा । पर ग्रार्यावत म लिगपूजा काफी प्रचलित थी, 
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इसके प्रमाण में सिधु नदी की घाटियो में प्राप्त भ्रत्यधिक शिवलिग हैं। प्रो० बनर्जी के 
कथनातुसार लिग का पूजन इसलिए होता था कि सष्टि की रचना तथा उत्पत्ति का कारण 
लिंग हो है ।! भारत तथा ईरान मित्र आदि की सभ्यता एक सूत्र मे पिरोयी हुई थी । 
अतएव एक देश का प्रतीक दूसरे देश में पहुच जाता था । उदाहरण के लिए आज से 
२००० वध पूव के कुशन नरेश शिवलिंग उपासक थे। कितु इनके सिक्‍का पर भ्रग्नि 
तथा सूय भ्रादि के प्रतीक मिलते ह. जा! इस बाते प्रमाण ह कि ईरानी प्रभाव हमारे यहाँ 
पडा । ये सिक्‍के चोथी पाँचवी सदी के ह्‌ । 

कितु लिग के प्रतीक मे शिव का पूजन तथा मज्ति' क॑ रूप में शिव का पूजन इन 
दाना के समय म काफी भ्रतर अवश्य है। पर यह कहना भी गलत होगा कि प्रतिमा 
नामक वस्तु से लाग अ्रपरिचित थे । प्रतिमा शब्द ऋग्वेद के दसव मण्डल म झाया है । 
शवताश्वतर उपनिषद क॑ ग्रध्याय४ श्लोक ६ म भी है । कठोपनिषद के भ्रध्याय २ मण्डल 
३ उलाक ९ में है । पर देव पूजा म॒ प्रतिमा का उपयोग बाद में शरू हुआ्रा होगा | बनर्जी 
के कथतानुसार किसी न किसी प्रकार की दव पूजा वयाकरणाचाय पाणिनि के समय म 
क्सी न क्सी रूप म प्रारम्भ हो गयी थी ।” पाणिनि का समय जो श्रभी तक विवादा 
स्पद है आज से ३००० से ६०० वष पूव के बीच म था । सबसे प्राचीन उपलध मृत्तिया 
भी ३००० वध पुरानी प्रतीत हाती ह। बनर्जी ने अपनी पुस्तक में एक शिव-पशुपति की 
मूत्ति का जिक्र किया है जिसमे मूत्ति के तीत सिर ह सिर म सीग है । यह मूत्ति सिधु घाटी 
म प्राप्त एक महर पर बनी हुई है। महजाहाडा तथा हडप्पा मे प्राप्त मूत्ति (शिव की ) 
इससे भी अधिक पुरानी--लगभग ४००० वष पहल की है । पर उस समय पूजा के 
लिए ही मूत्ति बनती थी यह कहना कठिन है । प्रो० बनर्जी ने शिव की मूत्तिवाली कई 
प्राचान मुहरा का जिक्र किया है ॥! पवत के रूप म पूजित शिव का ज़िक्र क्या है ॥ 
शिव की प्रतीकोपासना का उल्लेख किया है । त्िशूल का वणन किया है ।* पाद 
पेश्वर की प्रसिद्ध मृत्ति का परिचय दिया है ।" प्रतिमाआ्रा को सुसज्जित करनेवाले 
आरभषणा का रोचक सवाद दिया है।' श्रतिमाञ्नरो की नाप-जोख दी है ।* प्रतिमाशञ्रा 
की लम्बाई ऊचाई बतलायी है ।* बिह॒टा में प्राप्त मुहर की उनकी समीक्षा भ्रध्ययन 
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की चीज है । कितु इन सबमे वर्णित प्रतिमाए अथवा प्रतीक भी २००० वर्ष से श्रधिक 
पुराने नहीं हू । पर बनर्जी ने सिद्ध किया है कि शिव की उपासना महाभारत काल मे 
भी थी ।' पाश्चात्य विद्वानों ने भी स्वीकार कर लिया है कि कम से कम ५००० वष 
पूव महाभारत हुआ था । यानी शिव पूजा उस समय थी और मूत्ति पूजा के रूप में थी 
यह भी स्पष्ट प्रतीत होता है। कितु मूत्ति पूजा में केवल शिवलिंग था या हाथ-पर 
वाली मूर्ति इसका पता नही चलता है । महाभारत काल में शिव की लिग उपासना भी, 
यह ता! प्रमाणित है । इसलिए यदि वदिक युग को १०००० वष पहले का मान ले तो 
५००० वध पूृव के पौराणिक युग म शिव लिंग पूजन होता था । वाल्मीकि की रामायण 
कब लिखी गयी था यह हम नहीं कह सकते । अ्रधिकाश लोग ल्रेतायुग के राम को महा 
भारत क कृष्ण से बहुत पहल का श्रवतार या महापुरुष मानते है । राम ने लिग पूजन 
किया था वाल्मीकि भी इसका वणन करते हू । श्रतएवं लिग के रूप म शिव की उपासना 
काफी पुरानी है । प्रतिमा या मूत्ति के रूप भ शिव-पृजन काफी बाद की चोज है। 

भारत म बौद्धकाल में बौद्ध नरेशों के शासन में हिंदू धम के विस्तार तथा प्रचार 
म किसी प्रकार की बाधा नही थी । इसी लिए सम्राट अशांक के समय से लेकर सम्राट 
हषवधन के युग तक बौद्ध तथा हिददृ प्रतिमाए साथ साथ निर्माणकला म उन्नत्ति करती 
ययी ।* भगवान बुद्ध की सभी प्रतिमाए मनुष्य की मूर्ति म है । उसके साथ धामिक 
प्रतीक सम्बद्ध है जसे हाथ की मुद्राए । एसा प्रतीत होता है कि बौद्धकाल में तथा ईसवी 
सन १ से तीसरी शताब्दी तक गुप्त साम्राज्य के शासनकाल में भी बौद़ों के प्रभाव से 
शिव की भो हाथ परवाली प्रतिमाए काफी बनी । पर शिव की वास्तविक तथा प्राचीन 
उपासना लिंग क॑ प्रतीक मे ही होती चली आ्ायी है । प्रतीक की कला भारत की अपनी खास 
देन है ।* इस सम्बंध म शिव उपासना तथा शिवलिंग क सम्बंध में पश्चिम के विद्वानों 
ने काफी प्रकाश डाला है ।* उन ग्र था के अध्ययन से भी यह सिद्ध है कि लिग के रूप मे 
शिव की उपासना सबस प्राचीन है । 
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किन्तु यह पूजन अथवा लिगोपासना कामवासना का प्रतीक थी, ऐसी बात नही है । 
आज की फैशनेबुल भारतीय स्त्रिया म॒ तथा यूरोप भ्रमेरिका की झ्धिकाश स्त्रियो मे बहुत 
हो महीन तथा अध नग्न वस्त्र पहनने की प्रथा चल पडी है । महाभारत-काल मे भी दूसरो 
को मोहित करने के लिए स्त्रियाँ ऐसा ही वस्त्र घारण करती थी । महाभारत के भ्रण्य 
पव की कथा है! कि शकर से पाशुपतास्त्न प्राप्त कर अजुन इंद्र के यहाँ भ्रतिथि हुए । 
उस समय स्त्रीससग विशारद चित्रसेन ने उनके पास उवशी नामक अप्सराको धेजा । 
वह ऋषियों के भी मन को मोहित विचलित करनेवाली सूक्ष्म वस्त्र धारण किये हुए झ्रायी ।* 
ऋषीणामपि दिव्यानां मनोव्याघातकारणम्‌ । 
सूक्मवस्त्रधर याति जघनचानबद्यया ॥। 
इस प्रकार उस युग की तथा आज की वासना में कोई भी भ्रतर नही हुआ । पर 
अतर एक है श्रौर था । वासना के अधे अभ्रवसर पर भी मनुष्य धर्म का ज्ञान नही छोड 
वठता था । अजून ने उवशी को इसलिए ग्रहण करना अ्रस्वीकार कर दिया कि वह इंद्र की 
श्रप्सरा थी अतएव गुरु पत्नी के समान थी ।* बन में द्रौपदी के रूप को देखकर जयद्रथ 
माहित हो गया था । उसे द्रौपदी ने जो उत्तर दिया था--उसके दूत को--उससे भी उस 
काल की धमशील सभ्यता का अनुमान लगता है ।” मनुस्मति में मनु ने मनुध्यो को 
वासना के विरुद्ध जो उपदेश दिया है वह उस समय की सच्चरित्नता की पवित्र मर्यादा 
को पुकार पुकारकर घोषित करता है। मनु ने ही कहा था-- 
न जातु काम कामानामुपश्ोगेत शास्यति। 
हृविषा कृष्णवत्सेंब भूय एवाभिवद्धते ।-सनु०, अ० २, श्लोक ६, पु० ६४। 
घी के डालने से आग बढती है. शात नही होती । भोग से कामवासना बढती है, 
उसका शमन नही होता । स्त्री के लिए भी ब्रह्मचयें का इतना स्पष्ट आदेश था कि विधवा 
के लिए वासना छू तक नहीं जानी चाहिए -- 
मृते भतरि साध्वी स्त्री ब्रह्मचयं व्यवस्थिता । 
स्‍्वग गच्छत्यपुत्राषि यथा त ब्रह्मचारिण ॥४ 
“-भनु ०, अ० ५, श्लोक १६० । 
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२ अरण्यपषब, अ० ४१, इलो० ३। १ वही, इलछो० २९। 

वही, एप २३८ । ७. वही, पृष्ठ १९४१०४२ | 


६ भनुस्मृति, टीकाकार प० केशवप्रसाद द्विवेदी, प्रकाशक-क्षेमराज ओऔक्षष्णदास, सनू ९ ५४८॥ 
पृष्ठ १७५। 


रू 


२७६ प्रतोक शास्त्र 


विधवा सुत्री यदि निस्स तान भी हो तो पराये पुरुष से सम्ब ध न करे। वह अपने 
ब्रह्म चय का साधना से स्वय॑ चली जायगी प्राप्त करेगी । 

जहा पर वियवाश्रा क लिए इतना स्पप्ट आ्रादश हो वहाँ की विधवाएँ शिवलिंग का 
उपयाग अपनी कामवासना का तप्ति के लिए करगी ऐसी गदी बात उन्ही लोगो के 
दिमाग म घमता है जो हर एक वस्तु का कामवासना के साथ जांड देते हू । कटनर ने 
अपनी पुस्तक म इस प्रकार वी गदी बात लिखी हू । कटनर के दिमाग में एक मात्र यही' 
बात समाया हर था कि ससार म जो कुछ भी सत्य तथा सु दर है वह कामवासना से सम्ब 
(६ वत है । अपनी पुस्तक क प्रारम्भ म ही वे लिखते ह कि झादिकालीन मानव के जीवन 
बासयपय 7” तना विक्ट था कि उसकी सत्ता के लिए भ्रविक से अधिक स तानोत्पत्ति जरूरी 
थोी। वआाग चलवर जिखते ह-- सभी प्राचीन धार्मिक सम्प्रदाया म जो अनेक प्रतीक 
प्रचलित थे वे सभी या तो लिग उपासना से सर्म्बा वत थे या सूय उपासना से । ये दोना 
उपाससाएर (सम्पटाय) साथ साथ चलती थी भोजन क बाद मनुष्य की सबसे बलवान 
आवश्यकता कामयासना है. हजाशावध पृव सबस प्रारम्भिक पुजारी यह झनुभव करता 
था कि श्रपन टेबवा क साथ उसका प्रक्ट सम्ब ० है । वह देवता चाट ग्रोसिरिस की मूर्ति 
हा शिव की मूत्तिटी अठौनिस या वेनस (कामदेया) जूपिटर (गर) या प्रियापस (प्रजापति ) 
की मत्ति हो । / स्मिथ ने भी अपनी पुस्तक मे जिग उपासना के सगठित तथा व्यापक 
सम्प्रताया का विवेचन करते हए उसे वामवासना का परिणाम सिद्ध करने का प्रयास 
किया है । पवज्िटिशओ टकाप मे शक्तिपूजा की बड़ गलत ढग से “याक्या की गयी है । 
“मसे यह स्पप्ट ध्वनि निकलती है कि वास्तविक शक्ति पूजन लिग यानि पूजन है जो 
वासना तथा प्रजनन का प्रतीक है । इन सभी लेखकों ने लिगवाद शद भी गढ डाला 
है ।' तश्वक फीरलोग का कहना हे कि खतता करान की प्रथा लिग के भ्रग्रभाग का चमडा 
कटान का प्रथा यहूटिया न शुरू का । वह लिंग उपासना ही थी । कटनर यह बात नही 
मानते । उनवे झनुसार यह प्रथा अति प्राचीन मिल्र से शुरू हुई और केवल जननेद्रिय 
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६ करनर प्रष्ठ २३। 


लिग प्रतीक २७७ 


की सफाई के लिए चालू हुई थी । एकलिपट स्मिथ के भ्रनूुसार खतना कराने का मतलब 
था विवाह के लिए जननाद्रिय को उपयोग के लिए तयार करना । हैनी' ने लिखा हैं कि 
यहुदी यानी ज्यू शब्द पहले इयू लिखा जाताथा । ई-पुरुष यू-र्त्ती यानी लिग-यानि । 
लम्प्रियर के कथनानुसार प्राचीन काल में देवी-देवताश्रा मे लिग-यानि के सम्ब ध से 
कोई मर्यादा नही थी । प्रसिद्ध यूनानी देवी अद निस की माता का नाम मायरा देवी था । 
देवी अ्रदोनिस के पिता साइप्रस टापू के नरश स्निरास थे। मायरा सिनरास की ही 
बटी थी और उस बेटी से ही नरेश सिनरास ने देवी अदानिस को उत्पन्न कराया था । 


यूनान के सूय देवता का नाम प्रियापस (प्रजापति) था । राम के एक कामदेव का 
नाम मूतुमस (मूत्रमान) था । प्रियापस देवता की प्रतिमा म बडा भारी लिग बनाते थे । 
वसत ऋतु मे इस लिग पर गुलाब का फूल चढ़ता था । यही ऋतु कामवासना के लिए 
आदश ह।ती है। पतझड़ के दिनो म इस लिग पर अगर चढ़ाते थे जाड म जतून | गर्मी 
म काम क्रीडा निषिद्ध है भ्रतएव कॉटा चढ़।त थे । प्रियापस देवता के सामने दीघलिमी 
गधे का बलिटान हाता था। रोम के सम्राट कास्टेटाइन के शासनकाल में जम्ल्बिकस 
नामक दाशनिक थे जिनका कहना था कि ससार में लिग उपासना के कारण ही जनस ख्या 
की वद्धि हाती है। 

यूनान क प्रियापस देवता राम में काम देवता बनाकर पूज जाने लगे । कामदवी वेनस 
को रामन लिवरा यानी माता कहते थ तथा कामदव प्रियापस का लाइबर यानी पिता 
कहते ये। मिस्र के लागा से रोमन लागा न भी माच के महीने को कामवासना का त्योहार 
मानने का महीना बना लिया था | इस झवसर पर रथ पर रखकर एक बडे लिंग का 
जलूस निकालते थे। रास्ते भर रोमन नर नारी इस लिंग का पूजन करते थे । इसे 
कामदेवी का व्याहार कहते थे । रथ यात्रा के दो चार दिन बाद स्त्रियों का जुलूस निकलता 
था। वशअपनी छाती पर लक्डी के लिग रखकर चलती थी। राम में श्राइसिस टेवी का 
मदिर लिग योनि पूजन तथा श्रष्टाचार का केद्ध था। देवी रही' तथा शनिदेव से 
उत्पन्न वेस्तादेवी का माौदर रोम में काफी प्रस्द्धि था। इस मादर म सेविका के काय 
के लिए १० वष की उम्र से लडकियाँ भर्ती की जाती थी । ३० वष की उम्र तक इनको 
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३ भारतोय ताब्रिक बीजमत्र “ही”। 


श्ज्द प्रतोक शास्त्र 


श्रक्षत कुमारी रहकर मादर म सेवा करनी पड़ती थी । यदि इन भ्रक्षत कुमारियों में से 
किसी का ब्रह्म चय खण्डित हो जाता था तो वे दण्ड स्वरूप जमीन मे जिंदा गाड दी जाती 
थी । कम से कम १००० बष तक यह प्रथा रही । ईसवी सन्‌ ३९ में यह मदिर नष्ट 
कर दिया गया और वह सम्प्रदाय ही नष्ट हो गया । श्रनक पश्चिमी विद्वान वेस्तादेवी 
के उपासको झो भारतीय तातिक उपासना से सम्बाधित उपासना मानते ह । 


एसा सम्बंध पीटरसन” तथा कटनर ने भी स्थापित किया है । पीटरसन के कथना 
नुसार भारतवष के काल (महाकाल) दवता तथा काली (महाकाली ) देवी की उपासना 
मिस्र यूनात तथा रोम पहची । भिन्न देशां म उनका नाम बदल गया । उनके कथनानुसार 
महाकाल--मोलाश क्रोनांस सटन प्लूटो ताइफन देवता तथा महाकाली--हिकात 
प्रोसर्पाइन दियाना टेवी इत्यादि कहलान लगी । 


कटनर कहते है कि तारिपस नगर म दियाना देवी की पूजा भारतीय महाकाली 
के समान पशुबलि झादि क॑ साथ होती थी । मित्र के श्रासिरिस देव तथा श्राइसिस देवी 
भारतीय शिव भवानी के समकक्ष थ ।' हम यह बात मानन में झ्ापत्ति नहीं है । दश 
काल क॑ अनसार उपासना का प्रकार दूषित हो गया हो पर उपासना के सिखानेवाले हमी 
थे। इस प्रकार लिग उपासना भी मिस्री या इब्ानी या यनानी चीज़ नही थी । लिगो 
पासन भारत से बाहर गया । और तिस समय लिग की उपासना हमने बाहरवालो को 
सिखायी उसका सिद्धात तथा शास्त्र दूसरा ही था। बाद म अ्रथ वा अनथ हो गया । 
लग उपासना न ससार म इतना महत्त्वपृण स्थान प्राप्त कर लिया था कि दीघलिगधारी 
प्रियापस देवता का प्रभाव हटान मे ईसाई पादरी जब झसफ्ल होने लगे तो उह ने उसे 
ईसाई प्राचीन महापुरुषार मं स्थान दे दिया । ईसाई धम के प्रचार क॑ बाद भी काफी 
समय तक लियापासना यूरोप म प्रचलित थी । ईसाई काल मे ही बने हुए लिग प्रतीक 
फ्रास तथा जमनी म बहुतायत से पाये जाते हू । बल्जियम राज्य का एक प्रदेश एतबप 
है । यहाँ पर लिग पूजक प्रियापस सम्प्रदाय १७वी सदी तक वतमान था । जमनी मे 
इस देवता का प्राइपे कहते थ भ्ौर १२वी सदी तक वहाँ लिग पूजा हती थी । यूरोप के 
आदि निवासी गाल लोग बाद म डनमाक से लकर इगलण्ड तक शासन करनेवाले सबसन 
लोग तथा स्वेडन झौर नावें क॑ लाग फ़िकको या फ्रिस्को नामक देवता की पूजा व रते थे जिनका 
बडा दीघ लिंग होता था। प्राचीन रूस म॒ स्कौप्ज़ी नामक एक सम्प्रदाय था जिसका 
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लिग-प्रतीक २७९ 


विश्वास था कि जो पुरुष खतना नही कराता उसकी मुक्ति नही होती । कुमारियाँ भ्पनी 
छाती कटवा देती थी । इस सम्प्रदायवालो ने एक प्रनुष्ठान किया जिसमे १,४४,००० 
ऐसी कुमारियों तथा कुमारो की आवश्यकता थी जो श्रपनी छाती कटवा लें तथा खतना 
करा ल। पर इतनी सख्या व मिलने के कारण ही वह अनुष्ठान प्रसफल रहा । 


कौगो में मन्दिरो पर लिग तथा भग बना देते थे । मलाया भ्रतरीप में एक देवता 
करायनाल।वे की पूजा होती थी जिनके शरीर मे लिग तथा योनि (अद्धनारीश्वर) दोनो 
ही बने रहते थे । उत्तरी अमेरिका मे धार्मिक पर्वों पर वषभ-नृत्य होता था जिसम नाचने- 
वाले अपने वस्त्रो मे बडे बडे लिग छिपाय रहते थे । स्वियाँ झपटकर इ हैं खीच लेती थी 
और अपने गाव ले जाती थी ।* श्रीमती स्टिवेसन का कहना है कि ससार के हर कोने 
में लिंग प्रतीक की पूजा होती थी ।' 


श्रौर लखक मार के अनुसार जीवन में जीवन की शक्ति की परिकरुपना से ही लिग 
की उपासना प्रारम्भ हुई ।! इसी भावना के कारण यूनानियो ने वसनन्‍्त ऋतु को लिग- 
उपासना की ऋतु बना लिया था। यूनानी देवी भ्रफोदाइत की पूजा म भट्दा से भद्दा कामुक 
काय हाता था । यनानी देवता दायोनिसस के उपासको का एक गुप्त सम्प्रदाय था, जो 
भारत के एक वाममार्गी सम्प्रदाय की तरह मद्य मास-सथुन का सेवन करने के बाद सूर्यास्त 
के उपरा त देवता का जुलूस निकाला करता था, जिसमें लिगदेव को प्रशसा मे भजन 
गाये जाते थे । इटली के प्राचीन नगर पाम्पियाई के नाम से हम सभी परिचित हू । 
नपुल्‍स नगर के दक्षिण पूष १३ मील पर यह श्रति सुदर नगर बसा हुआ था । ईसवी 
सन्‌ ७६ म वेसूवियस ज्वालामुखी के भयकर विस्फोट से यह नगर समाप्त हो गया । इसके 
भग्नावशष म ऐसे मदिर मिल हू जिनमे हमारे देश के जगन्नाथपुरी के मादिर के समान 
दीवालों पर लिंग तथा उसकी क्रियाए खुदी हुई है । 


यूनानी तथा रोमन प्रतीका की व्याख्या करते हुए श्री गाडनर लिखते ह-- 


प्रतीक उसे कहते है जो देखने या सुनने मे किसी विचार भावना या भ्रनुभव को व्यक्त 


१ कदनर, पृष्ठ १९९। 
२ कटनर, एृष्ठ २०० से २१५२ तक । 
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र्‌८० प्रतीक शास्त्र 


करता हा जा चीज केवल बुद्धि या कल्पना से ग्राह्मय ह उसकी ऐसी व्याज्या कर देना 
कि आँख के सामने श्र। जाय । ' वे फिर लिखते ह-- 

झादिकालोन तोग अ्पती करा की दीवालां पर जानवरा का चिंत्न बना देते थे 
और अपन वा उसी सं सुरश्षित समझते थ । यूनान म युवती क याए भालू का बाना पहनकर 
भानू नत्यक्रती था जिससे झ्रात्तिमीस देवी प्रसन्न हा । उसी देश म एक त्योहार दियासिया 
मनाया जाता था जिसमे पुराहित भस की बलि देता था । फिर वह अपने को ही हया का 
दोषों घापित करता था । तब वह अपनी कुल्हाडी का जिससे बलिटान क्या था, हत्या 
का दापी ठहराता था और बे समाराह क॑ साथ वह हत्यारिन कुल्हाडा जल में फक दी 
जाता 4। छशो सातवी शता टी मे वहाँ एक प्रथा यह थी कि दा बडे बतनो म पानी 
भरकर पूव तथा पश्चिम की तरफ मत्र पटक्र जल फकते थ । उस मत्र का अथ था-- 
आकाश तू बंपर कर । पशथ्वी तू अन्न उत्पन कर। यूनानी प्रतीक सीरिया तथा मसाो 
पाटामिया से प्राप्त जिये भये य । वही से यनान आये थे । देवी आत्तिमीस के हाथ में 
शर तथा चीता रहता था । उनवे शरीर म पर भा थे जो उनकी शी प्र गति के परिचायक 
थ | पाचवां सटो म वहा ज्यस देवता की पूजा हाती थी जिनके हाथ में वज्ञ रहता था । 
भारत या मिस्र की तरह (जहा आदमी का मुर्दा जानवरों का खाने के लिए फक दिया 
जाता था) यनाव की वला मे कोई बीभत्सता नहीं थी । '* 


यहूदिया के प्रतीका की प्रारया करते हए श्री अब्राहम लिखते ह कि यहूदिया के दश 
मे दूसरा सदा मे यह स्पष्ट आदेश था कि कौन पशु भाजन के काम से श्रा सकता है कौन 
नहीं। उनक प्रताक भी फ्ला से सम्बंध रखते थ---जस टोकरा भरा फल सूखी अगूर की 
लता बादाम वा वक्ष टत्याति य सब उनक प्रतीक थे । यहूटी लोग ब्रतापवास को भी 
वजिटान मानते थ | तबरनकलाजञ की दावत के ययाहार म कई प्रकार के पत्ते पहने 
जात थ । हर एफ पत्ते का अपना श्रथ होता था । जसे खजूर की पत्ती अहभाव तथा 
अहकार को यक्‍त करती थी इ यादि ।१ 

यूनान मे दायानिसियस देवता के सामन बकर का बलिदान उसी प्रकार हाता था 
जिस प्रकार भारतीय मतिर। म । अरब इन बात से प्रकट है कि भारतीय आय सभ्यता से 
धम का जा रूप बना वहीं प्राचीन सभ्यताआ पर छा गया । सभी प्राचीन सभ्यताओो में, 
भिन्न तथा पथक रूप स धम का एक ही धारा बह रही थी । इतिहास के नवीन शोध! से 
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लिग-प्रतीक २८१ 


श्री यही बात प्रमाणित हो रही है । सयुक्‍त राष्ट्रसघ की सास्कृतिक शाखा की श्रोर से 
श्रीमतो ऐती मेरी हुसेन का एक लेख प्रकाशित हुभ्ना है ॥ पश्चिमी पाकिस्तान के स्वात 
नामक स्थान में इतालियन अनुसधान के सचालक प्रोफेसर तुष्ची' खुदाई का काय 
कर रहे हू । उनके कयनानुसार भारत का यह भाग एशिया तथा यूरोप के बीच का प्रवेश 

द्वार है। जापान शौर फ्रास से भी ऐसे ही अ्रवेषको की टोली शोधकाय के लिए यहा 
आयी हुई है । सिधु की घाटी में प्राप्त प्राचीव सामभ्री का हमने अपनी इस पुस्तक में 
बार बार उल्लेख किया है। हिमालय से लेकर भारतीय महासागर में गिरने तक 
१८०० मील की लम्बी यात्रा सिधु नदी करती है । सन १९१८ में इसी घाटी के निन्नले 
भाग में महजोदाडो का नगर मिला था जिससे झ्राय सभ्यता से कुछ भिन्न या पुरानी सभ्यता 
का पता चला था । यह सभ्यता प्राचीन मेसोपातासिया की श्ररबी सभ्यता से बहुत मिलती 

जुलती थी । विदेशी पडिता का यह अनुमान है कि श्राय जाति भारत में बाहर से आयी । 
लोकमाय तिलक भी साइबेरिया वे उत्तरी प्रदेश में श्राय जाति का प्रारम्भिक निवास 
मानते थे ।* श्रीमती ऐनी मेरी के अनुसार ईसा से १५० ० वष पूव आय भारतवष मे आये । 
पूव विश्वास के अनुसार उस समय यहाँ असभ्य तथा बबर लोग ही रहते थे । वबतमान 
पजाब आर्यो का प्रथम भारतीय निवास क्षेत्र था। पर नयी खोजा से यह साबित होता 
है कि उस समय भी यहाँ पर विशिष्ट सभ्यता थी जो आसाम से अफगानिस्तान तक फली 
हुई थी । ऐनी मेरी लिखती ह कि हिमालय की ठडी दीवाल ऐसी अजेय नही थी जसी 
कि हम समझते ह । उनके ही माग से इस सभ्यता का एशिया-यूरोप क अय भागा 
से सम्बंध स्थापित था । सिधु घाटी पर पहले ईरानियो का, फिर यूनानियां का, 
तदुपरात भारतीया का आधिपत्य था । अतएवं यह सभ्यता इन तीनो की मिली जुली 
सभ्यता बन गयी थी आय आक्रमण क पहले ईसा से ३००० वष पूव भी सिधु घाटी 
की सभ्यता बहुत ऊचे दर्जे की थी । वास्तव म सि धु घाटी तथा मेसांपोत्रामिया का 
“यापारिक सास्कृतिक, सभी प्रकार का घनिष्ठ सम्बंध था । पश्चिमी पाकिस्तान की 
खुदाई तथा उमडी नगर म प्राप्त जमीन के नीचे पडा हुआ समूचा नगर इसका साक्षी 
है. कितु यह वहना गलत होगा कि दानो सभ्यताए एक ही थी । दोनो का श्रपना 
अलग विशिष्टत्व भी था क्‍या इन दोनो की पूववर्ती कोई एक ही सभ्यता थी? पुरातत्त्व 

बेत्ताओं का अनुमान है कि ऐसा हो सकता है । कॉसे के युग के पूत ईरान के मदानो में 


१ [जर6९४८००--शैव८-- 87९ स्पघ5५8९४7--देखिए 20९67 45 7 ]960 
7. ?70665507 खप्रट्टा 
३ .00ग43ए9 व--क३९ट८ प०0॥6 06 6 ४९५७७ 


श्ष२ प्रतीक शास्त्र 


रहनेवाले लोगा की सभ्यता ही इनकी पूववर्ती गुरु सभ्यता थी । पाँच लाख वष पूष 
बलूचिस्तान की पहाडिया पर काफी घनी झादादी थी झौर वे लोग ईरानी सभ्यता मे थे । 
उनके पास पत्यर की कुल्हाडियाँ थी भ्रौर वे सघषमय जीवन बिता रहे थे । इन पहाडियो 
प्र प्राचीन भग्नावशेष ऐसी पुरानी बस्ती तथा लोगां के रहने के साक्षी है । यही लोग 
पहाड़ी पार कर टाइग्रीज तथा यूफ्रेटीज़ नदी को भी पार कर एशिया के अय भागों 
में पहुच गय । यही लाग पूव की तरफ सिध्ु घाटी म उतर आये । 


उमडी म प्राप्त पोले रग के बतन उन पर की गयी पच्चीकारी चित्रकला आदि भी 
इसी बात को पुष्टि करते हू । ये सामग्रिया महजोदाडो मे प्राप्त सामग्री से भी पुरानी 
है | महेजोदाडो का खोज करनवाल सिव घाटी के निचले भाग से परिचित ह । उमडी 
की खुटाई करन वाले जापानो तथा इतालियन उत्तरी तथा ऊपरी भाग से परिचय प्राप्त 
करन मे समय 27 ह । पेशावर के आस पास बौद्ध प्रतिमाए तथा सामग्रियाँ भरी पडी 
है । यहा पर बौद्ध धम का प्रवार झशोक ने किया था। सिंधुघाटी के ऊपरी हिस्से म 
बुद्ध को लगभग ६ ०० ००० स्वण प्रतिमाए तथा सघ श्राश्रम स्थापित थे । इसी लिए 
दूर दूर में बौद्ध यात्री यहाँ काफी सय्या म आते थ । पेशावर से कुछ ही मील की दूरी 
पर शहबाजगढी म श्रशाक के १४ आझ्रादेश शिलानख के रूप में आज भी प्राप्त ह । 
भ्रशोक काल से ही गाधार कला का इस क्षत्र म जम हुआ था । मध्य एशिया से जब 
कुशन लागा ने यहाँ आकर शासन प्रारम्भ किया उन्हान बौद्ध सभ्यता तथा कला को 
श्रपताया आर उसमे मध्य एशिया की कला को जोडकर उसे और भी मुखरित कर दिया । 
कुँशन नरेशो की राजधानी पशावर थी। उन दिना ईरानी साम्राज्य विदेशिया के 
यलायात पर कठीर प्रतिबध रखता था। ग्रतण्व चीन के सिल्क तथा भ्रय सामग्री 
का पापारी पशावर क माग से भूमध्य सागर तथा तुकिस्तान पहुचते थे । सिंधु घाटी 
उस सम7--सवी सन के प्रार/्भ म--ससार म सबसे धनी तथा उन्नत सीमा बन गयी 
था। प्राफेसर तुच्ची क भ्रनसार इस घाटी मे उन दिना १४०० सघ विहार थे । यूनानी 
रोमन कला का भारतीय कला के साथ अभूतपूव मिश्रण यही देखने में भ्राता था । 

श्रीमती एनी मेरी हसेन तथा प्र।फ्सर तुच्ची वी इन ख जा से डॉ० सम्पूर्णानद का 
ही सिद्वा त पुष्ठ होता है कि श्रा्यों का आदि देश पजाब ईरान था (! और भी श्राय 
बाहर से झ्राय होगे पर २००० वष ईसा से पूव यहाँ पर आय के इतर कोई सभ्यता थी 
यह मानन का कारण नही प्रतीत हाता । यह हो सकता है कि वह प्राचीन सभ्यता लिग 
पूजका की थी जिसके विरोधी झ्राय नरेश या देवता इद्ध रहे होगे । एसे लिंग पूुजक 


१ डॉ सम्पूणानाट--आयर्यों का आति देश । 


लिग प्रतीक श्घ३ 


शिश्नदेवों के साथ इद्र का झगडा हुआ होगा जिसका उल्लेख ऋग्वेद में है । पर, लिये 
पूजन हमारे देश से ही बाहर गया यह बात भी संभ्यतात्रो के मेल की ऊपर लिखी बातो 
से सिद्ध हो जाती है । 

जो लोग हर एक धम को कामवासना का परिणाम नही मानते वे प्राचीन धर्मों के 
विकास का सबत इतिहास हमारे सामने रखते है । प्रसिद्ध यूनानी कवि होमर ने 
लिखा था कि सभी मनृष्यो को देवताझों की झ्रावश्यकता होती है । मार भी अपनी 
पुस्तक में यही बात स्वीकार करते ह और प्रोफसर नील भी इसे दुहराते ह । सभी 
पुराने धम "एक ईश्वर को मानते हू | बुतपरस्ती (मूत्ति-पूजा) तथा श्रनेक देवी 
देवता तो बाद में आय । प्रोफेसर नील के कथनानुसार प्राचीन बैबीलोंनियन धर्म भी एक 
ईश्वर वादी था। उसका दशन काफी ऊँचा उठ चुका था । मूत्ति पूजा उसमें बाद 
में आयी । इब्रानी हिब्रू धम की “याख्या करते हुए प्रो० चीन' तथा प्रो० मूलरों ने 
भी घूम फिरकर एक ईश्वर वाद तथा बाद में मूत्ति पूजा तथा झनेक देवी देवता के 
प्रादर्भाव का सिद्धा त स्वीकार किया है। यूनान का दशनशास्त्र भी ईश्वर तथा एक 
महाप्रभु की सत्ता का सिद्धा-त प्रतिधादित करता है। मेक्सिकन लोगो का भजतेक 
घम ईरान का जरतुश्त तथा बाज धम चीन का ताओवाद जापान का शिन्‍्तावबाद भी 
तो यही 'एक ईश्वर तथा उसको सत्ता का प्रतिपादन है । अरब का बबर नरेश सुधरिर 
बिन मसम्मा (सन्‌ ५०५ ५५४) तक ईसाइयो की हत्या उसी एक खदा के नाम पर करता 
था| प्राचीन भ्ररब लोग भ्रापस में बहुत लडते थे । पर जब वे खुदा के नाम पर 
सुलह करते थे तो कोई किसी को एक तिनके से भी नही मारता था ।* हिंदू धम 
शुरू से ही एक ईश्वर का मानते हुए भी अनेक देवी देवताश्ो की कल्पना करके इतना उदार 
हो गया था कि उसके भीतर सब धम पूण सौहाद के साथ रह सकते थे ।" मिस्र के प्राचीन 
लोगो का पवित्न धम ग्रथ जिसे मतको की पुस्तक झब कहते है ए३ ईश्वर की ही कल्पना 
सिखलाता है ।* प्राचीन पुस्तकों को पढने तथा समझने की कला शअ्रभी तक पूरी त्तरह से 
ससार नही सीख पाया है वरना भ्राज तथा पाँच हजार वष पहले की ज्ञान की भूख में कमी 
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श्८४ प्रतीक शास्त्र 


नहीं थी । इसा स २००० वष पूव बबीलोनिया म पुस्तकालय रखने की प्रथा थी। 
उस समय पुस्तक इट या मिट्टी को पकाकर बनाये हुए कागज पर लिखी जाती थी । 
अग़ान नगर म सारगान क पुस्तकालय की सूची से पता चलता है कि हर पुस्तक पर नम्बर 
पा रहता था और पाठक नम्बर बतलाकर किताब प्राप्त करता था ।* 

अस्तु प्रश्न हां सबता हे कि धम क्या है ? प्राचीन लोगी म धरम की भावना किस प्रकार 
थी ? एजिब रकक्‍्लस इसकी याय्या करत ह-- अज्ञात क॑ समक्ष मनुष्य क॑ मन में जो 
भावनाएँ उठता ह वही धम है। + अज्ञात और अन त शक्ति से मनुष्य हमेशा डरता 
रहता है । एसी अवात शक्ति को सावार बनाकर वह अपने भय तथा झाशका का निवारण 
करता है । अचात परम शक्ति एक ही हा सकती है । जूलस बज्ञाक मे धम के उदगम 
को याझुया करते हए लिखा है कि शुरू म मनुष्य क॑ लिए माता पथ्वी ही सब कुछ थी । 
सूत्र चद्र आति सब देवता उसके सवक थे । चद्रमा का पुरष देवता मानते थे | इसी 
माता पश्वी के प्रति श्रद्धा तवा आदर स धम की प्ररणा का प्रारम्भ हुआ । श्रौक्टर 
जानी का वलना है कि प्रारम्भिक प्राणी का विश्वास था कि हर एक वस्तु मे जीव है आत्मा 
है। जनी भीप यक वस्तु म जीव मानते ह ॥* प्रारम्भिक लांगा में यह विश्वास था 
कि सबसे ऊपर एक अच्छी आत्मा हेझशोर एक बुरी आत्मा हे । इन दोना स बराबर 
सधप चला करता है । उत्तरां अ्रमरिका से लेकर साइबेरिया तक आक्टिक सागर के 
विनारे रट्तवात एस्क्मा लागा क धम की याख्या करते हुए प्रो० नील लिखते ह कि 
वे लोग तानगसक को प्रधान आमा सानत ह । पूल के कथनानुसार मिख्र के प्राचीन 
महाप्रभ सूप देव थे ।* 

इस प्रवार एक महाटव प्रभ इश्वर की कल्पना प्राय सभी प्राचीन सभ्यताशो 
से याप्त था। प्रा एलिक रेकक्‍्नस सभा धर्मो की इस ताविक एकता का देखकर पूछते 
ह-- क्या यह सम्भव है कि प्राचीन लागा म परस्पर का सम्बाध उससे कही अधिक था 
जितगा कि आज हम समझते ” ? क्‍या इससे यह साबित हांता है कि हम सब एक ही 
सम्यता के प्रसाद ह ? या इसका मतलब यह है वि समान कारण उत्पन्न होने से समान 
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लिग प्रतीक श्प्भ 


परिणाम पैदा होते है श्लौर चूकि मानव मस्तिष्क समान है भ्रत समान विश्वास भी उत्पन्न 
होते गये। * 

रेक्लस ने ये पक्तियाँ ससार में प्रचलित धामिक अ्रधविश्वास के सम्बंध मे लिखी 
है । पर शुद्ध धम की व्याख्या करने में भी हम इन पक्तियों को बडे महत्त्व वी मानते 
हू । निश्चय ही सब धर्मों की तात्विक एकता का पाठ भारतवष ने ही पढाया है ! 
ईश्वर एक है। १कीसख्या १ ईश्वर का प्रतीक १परब्रह्म की “याख्या १ अज्ञात 
महाशक्ति का प्रतीक शिवलिंग है जो भ्रध्य म बैठा हुआ प्रकृति तथा पुरुष को मिलाकर 
एक महती शक्ति का द्योतक है । न तो यह कामवासना का प्रतीक है न यह पुरुष लिंग 
का प्रतीक है । बाद मे चलकर लोगो ने इसका जो बुछ भ्रप्टअथ लगा लिया हो परमूलत 
शिवलिंग का अथ एको'ह द्वितीयों नास्ति है-- मे एक हू । दूसरा भर कुछ भी नही। 
और इसी भावना से ससार ने शिवलिंग का ग्रहण किया था । ऐसे ही एक मात्र प्रभु के 
पुजारियों से इद्र का इसलिए भी झगडा हा सकता है कि व॑ ईश्वर के साथ ही देवताझञो 
की सत्ता में भी विश्वास करत रहे हागे । पर यह तो कल्पना की बात हुई । 

इसी शिवलिंग के पूजन के सम्बंध से महाभारत के अ्नुशासनपव मे, माकण्डेय- 
उपाख्यान में अ्रश्वत्थामा से कहा गया है-- 

ज-मकम तपोयोगास्तयोस्तव च॒ पुष्कला । 
आद्यो लिग5चितो देव (्वयार्चायाम युग युगे 3॥ 

प्र्थात तुम्हारा जम कम तप योग तथा हृष्ण श्ौर अजुन का भी बहुत बडा है । 
कृष्ण तथा अजुन न लिंग म पूजन किया है । 

लिग पूजन वास्तव में आध्यात्मिक पूजन है । लिग पूजा मानसिक वस्तु हैं । 


लय॒ गच्छति इति लिगम्‌ मन । 


लिग का अथ है मन । मन का ग्राश्नय यानि है। योनि का भ्रथ है बुद्धि । अर्थात 
योनि (बुद्धि) में लिंग (मन) को लीन कर देना | यही लिंग पूजन है। मन से बुद्धि 
मेझझो। उध्वमूल का हमारे यहा बडा श्राध्यात्मिक माहात्म्य है- शुगेन मूलम वच्छ । 
जटा के नीचे आञ्मो । यह उपनिषदवाक्य है । लिंग पूजन का असली प्रथ है बुद्धि मे 
मन को लीन कर लेना । मोक्ष का यही माग है । 

एक मत यह भी है कि भारत अध्यात्म प्रधान देश है । यहा पर निगुण ब्रह्म की प्राप्ति 
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२०६ प्रतोक-शास्त्र 


के लिए सगुण उपासना बतलायी गयी है । निगुण ब्रह्म रूपता के लिए श्रतरग साधन के 
लिए साकार सगुण लिंग रूप में ईश्वर की पूजा होती है । ज्ञान के दाता महेश्वर ह । 


ज्ञान महश्वराविच्छत । 


लिग पूजन ज्ञान की प्राप्ति वे लिए ही है। यह प्राचीन पूजन है इसका प्रमाण 
ऋग्वेद का १० ६२ ६ तथा १ ११४ १४ १० इत्यादि ऋचाएँ भी हू । काशीखण्ड में 
अध्याय १६ म॒ स्वायम्भुव मवतर म॒ पाझ्म कल्पम राजा दिवोदास की कथा है । राजा के 
किसी भ्रपराध के कारण भगवान शिव ने काशी म रहना छोड दिया पर वहाँ से जाने के 
पूर्व उन्होन गुप्त रूप से सवप्रथम अविमुक्तेश्वर नामक शिवलिंग की स्थापना की-- 


पियासुना च देवेन मदिर चित्रक दरम । 
निजमूत्तिमय लिगसविज्ञात विधरपि ॥। 
स्थापित सवसिद्धीना स्थापके भय समपितुस ।।' 


पौराणिक रूप स इस कथा क अनुसार शकर ने स्वय ग्रपना प्रतीक शिवलिंग बनाया । 
पौराणिक कथा के अनुसार मुनियों के शाप से एक वार शिवजी का गुप्त लिंग कटकर 
गिरने लगा । सार॑ ससार म नाश का भय उत्पन्न हो गया । जगत की रक्षा के लिए 
ब्रह्मा तथा विष्ण क्रमश पीठ तथा यानि बने । इस प्रवार वह लिग धारण क्या गया 
तथा उसकी पूजा प्रारम्भ हुई । पीठ योनि सहित ही लिग प्राय दखन म आता है । एक 
क्था यह भी है कि ब्रह्मा तथा विष्ण म यह विवाद छिडा कि कौन बडा है । तब ज्यातिमय 
लिग प्रकट हुआ । महाभारत के भ्रादिपव मे शिवभवत उपमयु तथा इद्ध का सवाद 
देखने योग्य है । सृष्टि शवी शिव की है यह कहत हुए उपमयु न दलील दी है--- 


न पशष्माका न चक्राका न वद्थाका' मत प्रजा। 
लिगाका च भगाका च तस्मामाहश्वरी प्रजा ।! 


ग्राध्यात्मिक दप्टि से लीनमथ गमयति --इस व्युत्पत्ति के अनुसार परम गूढ 
ब्रह्मताव का प्रतीक लिग है। उपासनाकाण्ड में स्थूल सूक्ष्म तथा कारण तीना रूपो की 
सम॒ष्टि रखते हुए ही उपासना करन का निर्देश है। तदनुसार ऐसे वचन मिलते है--- 


अतलिड दृढ़ बद्धवा 
बहिलिड़॒ यजत शिवम ॥। 


१ वाशीसण्ड, अ० ३९, इछां ७ ७१। 
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लिग प्रतीक / 


प्रतलिग क्‍या है ? हम मूलाधार में स्थित स्वयभू लिंग! का वणन कर झायेंह। 
उस स्वयभू लिग को जाग्रत करने के लिए बाहरी शिव लिंग का पूजन आवश्यक हो 
सकता है। पाथिव पूजन का इसी लिए महत्त्व है। लिग का पूजन ही ऐसा पृजन है 
जिसमे सपरिवार शिव का ध्यान किया जाता है । ऐसी उपासना का झथ न समझकर 
विदेशी पडितो ने कामवासना के साथ लिग पूजन जोड दिया है ।' जिस लिंग के 
सम्बंध मे शकर न स्वय पावती से कहा है कि समूची सुष्टि म म लिग-स्वरूप हु--क्या 
यह कामवासना का प्रतीक हो सकता है ? 


आाब्रह्मस्तम्वपथ/त लिगरूपोष्स्म्यह प्रिये 


लिगाचनतत्न से हिंदू लोग भी प्राय कम परिचित ह । इसमे बडे सुदर ढंग से 
लिग का शरीर के भीतर स्थान समझाया गया है । योगी लोग ही नीचे लिखे श्लोको 
का अथ ठीक से समझ तथा समझा सकते हू । लिखा है-- 


सहाशुय महाकालम सहाकालीयुत सदा । 
वेहसध्य. सहेशानि लिगाकारेण वेष्टित ।। 
मूलाधारे._ स्वयभूश्चकुण्डलीशक्तिसस्थित । 
स्वाधिष्ठान स्वय विष्णुस्त्नलोवक्यपालक सदा ॥। 
मणिप्रे. भहारुद्र सवसहारकारक । 
अनाहते. ईश्वरो5ह सववेवेनसवित ॥। 
विशुद्वाष्ये षोड़शारे सदाशिव इति स्मृत । 
आज्ञाचक्र शिव साक्षात्‌ चित्तरूुपेण सस्थित । 
सहसनारे सहापष्य त्रिकोणनिलया तरे । 
बिदृर्पो महशानि परमेश्वर ईरित ॥। 

(जिस समय सष्टि में कुछ नही था महाशू य था उस समय केवल महाशिव तथा 
महाकाली--परम शिव तथा परा शक्ति ही--वतमान थे । उस समय देहमध्य में लिंग 
के रूप म महेश स्थित थे । मूलाधार म स्वयभू लिंग कुण्डली शक्तियों के साथ स्थित 
था । स्वाधिष्ठान यानी लिंग स्थान म त्रलोक्यपालक विष्णु स्थित थे । मणिपुर यानी 
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नाभि स्थान म सव-सहा रक महारुद्र बठे थे। अनाहते इश्वरो5ह--हृदय के द्वादश कमल 
में सब दवा से संवित ईश्वर तथा विशुद्धाय्ये पाडशारे यानी कण्ठ में पोडण कमल में 
सटाशिव विराजमान थे। ग्राज्ञाचक्र अर्थात्‌ भ्रू मध्य में साक्षात्‌ शिव चित्तरूप से 
स्थित ये । सहस्रारे प्रथात ब्रह्मरधम त्िकाण क बीच म बिदुरूप मे परमेश्वर ईरित , 
यानी कथित --कहे जाते ह। हमारे शरीर में इस प्रकार शिवलिंग विराजमान है ।) 
शिरवनिंग का वास्तव म समूची शक्ति के परम यौगिक प्रतीकरूप म ही प्रादुर्भाव 
और प्रचार हुआ तथा उस ससार ने अपनाया । 
पौराणिक रूप म भी इसकी याख्या बदी अनुपम है। शिवमहापुराण म मुनिगणा 
ने नॉलविश्वर से प्रश्न क्या । नाौदकेश्वर का उत्तर जानने तथा समझने याग्य है । 
नीच हम टीकाकार व॑ शटा मही यायया दे रहह । ना दकश्वर ने लिग को निराकार 
माना है। वास्तव से १--शिव शक्ति पुरुष प्रकृति सबका अ्रततागत्वा एवाकार का 
प्रतोक शिवा तग निराकर ब्रह्म का साकार रूप है । इन श्लांका म मूत्ति क॑ लिए बर 
शू ” आया है। लिखा हेँ-- 
मुनिगण। न सूतजी से पूछा-- 
वेरसात्र तु पृूज्यते सकला देवतागणा । 
लिग बेरे व सबत्त कथ सम्पूज्यते शिव ॥॥ 
(अ० ४५ श्लोक ८) 


वर मत्ति मात्र म सब दवताआ का पूजन हाता है । कि तु सवत्न विंग "र म शिवजी 
कसे पूजित हांते ह | सूतजी ने उत्तर दिया-- 
कययासि शिवेनोक्त भक्तियुकतस्थ तेइनघ । 
शिवस्य ब्रद्मा रूपत्वा-निष्कलत्वाच्च निष्कूलम ॥॥ 
लिग तस्पव॒ पूजाया सववेदेष सस्सतस्‌ । 
तस्पव सकलत्वाच्च तथा सकलनिष्कलम ॥॥ 
(अ० ५, श्लोक २० २१) 
सूतजी ने उत्तर टिया कि गरुमुख से सुनी हुई शिवजी द्वारा ही कही हई बात कहता 
हूं । अरह्मरूप होन से वे निष्कल कह गय है (श्लाक १०) । रूपवान होने से कला सहित 
हुए। इस प्रकार वह सकल यानी कला सहित तथा निष्कल यानी कला रहित होने से 


2 श्री शिवमहापुराण-ठौकाकार प इ़द्ध अहयचारी, प्रमा छा श्यामरछारूू हीगलाल, श्याम 
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दोनो प्रकार के हो जाते हैं। निराकार होने से वे लिगरूप हो जाते है ॥। (श्लोक ११) 
इसी से उनकी ब्रह्म सज्ञा होती है। (१२) अभ्रय देवता ब्रह्म-स्वरूप नही हू जीव स्वरूप 
हू । भ्रत लिंगरूप में उनकी पूजा नहीं होती । (१४) ब्रह्म पदवी ता केवल महादेव 
को प्राप्त है। (१५) भोरम (3) प्रणव शब्द के प्रकाशनाथ वेदातसार से ससिद्ध 
प्रश्न ब्रह्मपुत्र सनत्कुमार भुनि ने श्री ना दकेश्वर से मयराचल पर किया था। (१६) 
श्री सनत्कुमार ने पूछा--सब देवो की सब प्रकार से (१७) बेर मात्र मे ही पूजा देखी 
ओर सब जगह सुनी । कितु एकाकी शिवजी की ही पूजा म लिग वर देख जाते हू । 
(१८) अतएवं कृपया सहज म समझने के लिए इस कल्याणतत्त्व को समझाइये | 
श्री ना टकेश्वर बॉले-- 


यह बद्यलक्षण प्रश्न रहस्य परिपूण है और इसका पूरा उत्तर नही दिया जा सकता । 
(१६) हे अनघ (पुण्पात्मक) भक्तियुक्त आपके लिए जसे शिवजी द्वारा मुझे ज्ञात है 
बसे म कह रहा है । शिवजी के ब्रह्मरूप होने से उनका निष्कल (२०) रूप लिग पूजा 
के लिए सब वेंदा ने माना है क्‍्याकि वे कलायुक्त हु श्ौर कलारहित भी हू । (२१) 
इसलिए कलापूण शिव भगवान का वेरपूजन लोकसम्मत है । शिव क अतिरिवत भ्र य 
ठव॒ताआ के जीव हाने से ओर शिव भगवान की सवत्न कला व्याप्त हान से (२२) पूजा 
मे लिग बेर मात्र की पूजा का विधान बेद ने किया है। देवताओं क प्रकट हाने पर 
सकल रूप ही है (२३) और शिव का दशन शास्त्र में लिग बेर दखा जाता है (क्याकि 
दवताओ्रो की जीव सज्ञा है) । 


इस प्रकार शिवपुराण ने लिग को निराकार निगुण ब्रह्म का प्रतीक माना है । यदि 
हम इस विवाद की झ्लोर न जाये कि शिव ही ब्रह्म स्वरूप तथा सकल भ्रीर निप्कल ह 
विष्णु आदि क्यो नही (क्योकि यह तो साम्प्रदायिक प्रश्न उठ खडा होगा) पर केवल 
इतनी सी बात ले ल कि शिव ब्रह्म-स्वरूप होने के कारण लिग रूप म पूजित होत हू तो यह 
सिद्धांत भी निश्चित हो जाता है कि हमारे देश से लिग पूजन इसी भावना को लेकर 
ससार म फैला था । बाद में लोगो ने अथ का जो भी झनर्थ लगा लिया हो पर लिग 
पूजन कामवासना की कल्पना स परे प्रारम्भ हुआ था । इसका जो गूढ अथ है वही 
इसका आधार था। यही लिग पूजन की व्याख्या है। जो लोग लिग प्रतीक का इसके 
झतिरिक्त कोई सासारिक अथ लगाते ह वे गहरी भूल कर रहे ह । 

लिग प्रतीक का विषय इतना महत्त्वपूण तथा रोचक है कि उस पर जितना ही 
लिखिए एक न एक नयी बात निकलती श्राती है । लिग शिव तव का प्रतीक है । 
इस शिव तत्व से ही श्रक्षर तथा वाणी का प्रादुर्भाव हुआ। अझकारादिविसर्गान्‍्त 
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शिवतत्त ।! इस शिव तव की जानकारी प्राचीन भ्रार्यों का बहुत प्राचीन काल से थी 
यह सिद्ध हो चका है । महजादाडो तथा हड॒प्पा की खुदाई ने भारत भमि पर प्रचलित 
सभ्यता की प्राचीनता सिद्ध कर दी है । हमारे दश का भूगोल हजारो वर्षो म भूकम्प 
अबर्या नदिया के कटाव झ्रादि स काफी बदल गया है । हमारे प्राचीन स्मारक प्राकृतिक 
प्रभाव से बहुत कुछ नष्ट हो गये तथा मदर मकान प्रतिमाए मूत्तियों पथ्वी के गभ 
मे चलो गयी । मिस्र या ईरान के समात हमारा देश पवत तथा नदिया से शू य नहीं है । 
हमारा देश जिस प्रकार प्राकृतिक उपद्रवां तथा परिवतनों का शिकार प्राचीन काल में 
रहा है वसा भौगालिक इतिहास न तो ईरान का है और न मिस्र का | इसी लिए उन 
देशा म ४००० स ६००० वष पुरानी चीज मिलती ह । हमारे यहाँ नही | हमारे 
यहाँ: से २२ ० वध पुरानी मत्तिया या खडहर प्राप्त नहीं थ। इसी लिए 
पश्विम के विणना ने यह अनुमान लगा लिया कि कला आदि की हमारी जानकारी 
इन टेशो कद्वारा हुई । कि तु महजाटाडा का खुदाई न वह कल्पना भ्रमात्मक घाषित 
क्रलीहै। 

मरजोटाडा या महजाटरों तथा उससे लगभग १६० कास उत्तर म हहप्पाया हरप्पा 
है । मलतान से निकट सिर प्रटेश आज के हजारा वष पहल का वह देश है जहा 
ग्राटि आ्राय निवास करते थ तथा जिस श॒ सम्पूर्णातट न भ्रार्यों का आदि दश 
सिद्ध किय्रा । यह वदिक यग का दश है। इस सप्त सिधव कहते ये । ऋग्वद 
म इसको इसी नामसे पुकारा गया है । 


सतव सप्तसियत  इाठनेगौश्रा का जीता साम कौजाता और सप्त सिश्चत्रा 
क॒ प्रवाह का मक्त कर दिया । यह प्रयाग इद्ध क सबस पहल क॑ पराक्रम के वणन मे 
किया गया है। इस प्रदेश म सात नदियाँ थी । यह देश सिधु नदी स जलकर सरस्वती 
तक था | इन निया के बीच मे कश्मीर तथा पंजाब देश भी झा गये । कुभी नही 


१ अयारानिविससात टिवतत्त काटिडात वरालतिनभों त 
भूतपशक जानिणान्त गाघानि चाब्टात तमात्रपचक 
टाटिणा ते पाटाहि, बागत क्माथपन्चफ, तालिनात 
प्राणारि नोत्रा त पुद्धिकरणपतकः वाग्वाहि शब्स्वाच्या 
हया ववाराता राय विद्या कला मायाख्यानि तत्त्वानि | 
“पाराजिशिका पर अभिनव सुप्त की किवृति, पृष्ठ ११३ 
२ डा सम्पूणानन्द--भ्ार्या का आठ ?ेश प्रवाशक लीटर प्रेस इलाहाबाट तृतीय सस्करण, 
स० २ १३, पृष्ठ ४६ से ५६ लेखिए । 
३ क्रग्वे”ट १-३२-१२। 
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का भी ज़िक्र श्राता है । इसका नाम आजकल काबुल है। इसलिए काबुल नदी का दश 
भो सप्ततिधव मे था । गाधार देश भी इसी मे शामिल था। ऋग्वेद का सूक्‍त 
ही इसका प्रमाण है--गधारीणामिवाविका --ग धार के भेड। की भाँति रोयवाली । 
(ऋ० मण्डल १-सू० १२६) । डा० सम्पूर्णानद ने श्री ए० सी० दास की मत को 
स्वोकार किया है--सप्तसिधव के उत्तर में हिमालय पहाड था । उसके बाद एक समद्र 
था जो वतमान तुकिस्तान के उत्तरी सिरे से आरम्भ होकर पश्चिम के कृष्ण सागररै 
तक जाता था । इस समुद्र के उत्तर में फिर भमि थी जो उत्तरी ध्रुव तक चली जाती थी। 
दक्षिण म भी एक समुद्र था जा अब सूख गया है । उसकी निशानी सॉभर झील बची है । 
शेष स्थान का हम राजपूताना या राजस्थान कहते हु । यह समद्र वहा तक जाता था जहाँ 
आज अवल। पवत है । पश्चिम म सप्त सिधव अरब सागर से भिला हुश्रा था । पूर्व मे भी 
एक समुद्र था । यह ममुद्र प्राय सारे उत्तर प्रदेश तथा बिहार को ढकता हुआ भ्रासाम तक 
चला गया था--हिमालय की तलहटी क तीचे स । पश्चिम म सुलमान पहाड था जिसके 
तोच सक्रा समुद्र था। पर भगभशास्त्र सस्पष्ट हैकि २५ ५० ० ० वष म यह नवशा 
बटत कुछ बदल गया है । यह सिद्ध हो चुका है कि विध्य पवत आति की श्रपेक्षा हिमालय 
नया पहाद है । गगा यमुना उसकी छाटी छोटी नदिया थी | पहाड क उठन पर जमीन 
म गहरा गडढा हा गया । या ज्या भूमि भरती गयी गगा यमुना आग बढती गयी । गगा 
तो गगासागर पहच गयी । उत्तरप्रदेश तथाबिहार ऐसे उबर प्रदेश ऊपर निकल 
आये । राजस्थान म मिट्टी लानेवाली नदिया की कमी थी अ्रतएव समुद्र सूखकर बालू 
रह गया । प्राचीन काल की महानदी सरस्वती आज एक छांटी-सी नदी रह गयी है । यह 
राजस्थान क बाल म समाप्त हा जाती है । उसका नाम भी बदल गया--घाघ र नाम हो 
गया है। हि दू वागा का विश्वास है कि सरस्वती लुप्त होकर प्रयाग म गगा यमुना के 
सगम मे मिल जाती है । अस्तु उत्तर का सागर भी सूख गया और उसकी सतान 
कास्पियन सागर अरब सागर आदि बचे रह गये हू ।* 


जिस टेश का ५० ००० वष पूव का भगाल इतना बदल गया हो उसकी प्राचीन 
कला तथा उसके अवशेष का पता लगना वास्तव में असम्भव है । लोकमाय तिलक ने 
यह दिखलाने का प्रयत्न किया है कि आर्यो का मल निवास श्राज के दस हजार वष पहले 
उत्री श्रुव प्रदेश मं था ।* डा० सम्पूर्णानदजी ने इस मत का खण्डन किया है । 


१ डॉ सम्पूणानन्द--४४। 
२ है. ( 7095--ा8४६१४९ [शत ३ फ्ागए: 562 
४ देखिए-वही पृष्ठ ५१-११ । ५ वही पृष्ठ रंड। 


२९२ प्रतीक शास्त्र 


वेग्राय सभ्यता का इससे कही अधिक पुराना मानत हू । उनक अनुसार भ्रार्यो का भ्रादि 
देश सप्तसिधव प्रदेश था--पजाब स काबुल तक। सम्पूर्णानादजी शभ्राय जाति के 
उस प्रकार क॑ टुकड़े भी नही मानते जिस प्रकार पश्चिमी विद्वानों ने किये ह । इन्हाने 
एक बडी सुदर दलीज दी है । वे कहते ह्‌ कि यदि जाति को अ्रग्नजी म स्पीशीज का 
समानाथक मान लता प्राणिशास्त्र के अनुसार जिनका यौन सम्बंध होता है वे एक 
जाति के हुए । घाडे श्रौर गधे म यौन सम्बंध होता है । उसकी सतान को खच्चर 
कहते ह | पर इस सम्बंध से उत्पन्न संतान को यदि सतान हो जाय तब तो इनकी 
एक जाति हुई। खच्चर का सतान नहीं होती | भ्रतणव घांडा ओर गधा भिन्न 
जाति के हुए। पर काजा गोरा ह शी नीग्रो कसी भी रग रूप दंश का मनुष्य 
हो उनम आपस म यौन सम्बंध ता होता ही है सतान पदा होती है। श्रताग्व व॑ 
भिन्न जातिया कसे हो गयी ” श्री सम्पूर्णान- “जी लिखते ह-- 


उपजातिया म जा प्र यक्ष भट है उनका कारण भी कुछ होना चाहिए । जब यह 
बात निश्चित है कि मनुष्य मात्र की जाति एक ही है तब फिर उपजातिया की उत्पत्ति 
उसी प्रजार हुई होगी कि लाग एक दूसरे स बहुत प्राचीन काल म पथक हो गय । सबके 
पूवज एक रहे हा या अनेक और सब भ्रादिम मनुण्या का जम किसी एक प्रदेश विशेष 
महुग्ना हा या यगपत कई प्रदेशा म॒ परतु बहुत दिन हुए मनष्य अलग अलग टालिया 
मर्बेट गया । यह बटवारा कब हुआ ठीक नहा कहा जा सकता । पथ्वी पर कर बार 
भौगालिक उपद्रव हुए ह ऋतु विपयय हुआ है । जहाँ झ्ााज उढ॑ पडती ह॒ वहा कभी 
गर्मा पडती थी । जहा आज गर्मी है कभी वहाँ बफ बिछी थी । जहाँ भ्राज समुद्र है वहाँ 
स्थल था। जहा स्थन है वहा समुद्र था । फ्रि भी अलग हए ४०-५० हजार वष तो 
हुए ही हागे । क्याकि १ -१५ हजार बष पहले तो पथक उपजातिया बन चुकी थी* । 
एक ही जाति नहीं एक ही भाषा भी थी। डा० सम्पूर्णानद का कहना है कि* 
सचमच कार्ट आय उपजाति है इस आर पहले पहल भ्राज स लगभग १५० वष 
पहले ध्यान गया । उन लिना कवकत्ता म सर विलियम जा सर सस्क्ृत पढ रह थे । 
उनको पढत पढत॑ यह देख पडा कि सस्कृत कई बाता म ग्रीक लटिन जमन भौर केरि ट्क 
भाषा से मिलता है। यह वितक्षण बात थी इस भाषा साम्य का एक ही कारण समझ 
मश्नाता था। श्रति प्राचीन काल म काई भाषा रही होगी जो अब कही बोली नही जाती । 
उसी से यह सब विभिन्न भाषाए निकली हांगी जस सस्कृत या प्राकृत से हिदी मराठी 


१ वही पृष्ठ २७। २ वही पृष्ठ ३१-३२। 
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लिग प्रतीक २९३ 


गुजराती श्रादि सर विलियम जोन्स ने तीन ही चार भाषाओं के साम्य पर ख्याल किया 
परतु बाद मे देखा गया तो बोसो भाषाएं सस्कृत से मिलती पायी गयी । यदि हम भारत 
से पश्चिम चल तो पहले पश्तो फिर बलूची फिर ईरानी (फारसी ) मिलेगी । यह तीनो 
प्राचीन जे द भाषा से निकली हू । जेंद सस्क्ृत से बिलकुल ही मिलती है।!' जो झाय 
उपजाति थी उसकी दो ही निश्चित शाखाए हुई । एक वह जिसका सम्बंध भारत से 
हुआ दूसरो बह जिसका सम्बंध ईरान से हुआ पहिली की भाषा सस्क्ृत दूसरी की जेद 
या पलहवी थी । पहली का धम ग्र थ वेद दूसरी का भ्रविरता है। * 

भाषाओ क॑ साम्य के उदाहरण में डॉ० सम्पूर्णानद ने कई प्रचलित शब्द बतलाये 
है । वे लिखते हु कि इन सभी भाषाओ्रो में लडकी के लिए जो श-द झाया है वह ससस्‍्कृत 
के दुहित (दुहिता) से मिलता है। दुहित दुह धातु से निकला है। इसका श्रथ है--- 
दुहनेवाली । इससे अनुमान होता है कि उन दिनां गऊ दुहन का काम लडकी के सुपुर्द 
था टद्यौस (धो द्यावा) दिव धातु स निकला है। इस धातु का अ्रथ है चमकना । 
इसी थातु से देव निकला है । द्यौस ग्रीक म ज्यूस'ं रूप म पाया जाता है थौ पितर 
ज्यपिटरौ हा गया | इससे यह सिद्ध हाता है कि आय लाग अपने उपास्यो को चमकते 
शरीरावाला मानते थ। हार दर डार बतलाते ह कि उनके घरा में दरबाजे 
होते थे । * 

कुछ झाय शदा का उदाहरण देखिए-- 


सस्कृत ईरानी अग्रजी 

पित पिदर फादर 

मात मदर मदर 

भऋरात बिरादर ब्दर 

दुहित दुख्तर डाटर 

पद पाद पा फूट 

गा गाव काउ 

श्न्ू अश्बू ब्नाउ 

भू (बू) दन बी 

अस्‌ अस-हस्र (तन) (शुद्ध रूप नहीं मिलता । 


इज (है) में विद्यमान है)" 


१ वहीं, पृष्ठ २७। २ <€४5-यूनान के सबसे बढ़े देवता । 
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श्ह४ प्रतोक-शास्त्र 


इसो आदि भाषा को इण्डा यूरापीयन (भारत यूरोपीयन) तथा इण्डो जमन कहा 
गया । एक ही जाति को यू राप एशिया की भ्राय जाति का पूवज मानन में हिचक करनेवाली 
झ्रथवा अपने को भारत के शझ्रार्यो की सतान मानन म सकाच करनवाला ने पाश्चात्यो 
ने इगडो प्रायत --सारतीय आय का नामकरण किया है। पर इससे हमारे धम 
हमारी सम्यता की प्रचानता सिद् तथा स्थापित हा ही जाती है हमारा यह कथन भी 
सिद्द हा जाता है कि भारत म जा प्रतीक बने व सध्य एशिया स लकर यूरोप श्रमरिका 
तक ऊन गये । इनमें सबस प्राचान प्रतीको म शिवविंग था । 


पूरव पश्चिम की मिली जुली सभ्यता को किसी न कसी रूप म हवेल न भी स्वाकार 
किया है । उहान हि टआयन सम्यता का बार बार उत्दख किया है । हैवेल की पुस्तक 
काफो पुरानी हा गयी हे । उसम लिखी बाता का भ्राज यण्टन क्या जा सकता है जसे 
उ हांत लिखा है वि ईसा से तीन सी वष पूव स आचीय भारतीय कला का सामग्री उपल थ 
नहा है' । महजादाडा तथा हडप्पा की खुटाई से अब ईसा स ३००० वष पहले की सामग्री 
प्रा त होत लगो है । भश्रशाक काल की कला क॑ सम्बंध म हवेल का विचार है कि उ हान 
ईरानो थूनाना मजदू रा का नियक्त वर इमारत तथा स्तृप आदि बनवाये थे अ्रतण्व उस 
समय क्री कता भारतोय यनानी ईराना सम्मिश्रण है । वहयुग बड महब का था यह 
निसम टेह है । इसी शता टी म (अशाक न इसा से २५६ वप पहल बाद्ध मत ग्रहण किया 
था) साइरस न ईरानी साम्राज्य की स्थापना की थी । सिक दर महान न उसे नप्टक्र 
टिया था। यूनानी सेना भारत चढ आयी । श्रतएव कर्ट टशो की कला वा समवय ता 
हुआ होगा । पर हवेल इसके भी पूव का इतिहास देकर मिली जुली सभ्यता का अच्छा 
प्रमाण दते हु। उनव॑ कथन के अनसार प्राचीन झाय लाग अग्नि पूजक होते थे। 
अनतएव वे अपनी झापडी ऐसी बनाते थ जिसमे अग्नि पूजन बराबर होता रह तथा 
क्षुप्ं < याटि ऊपर से निकलता रह। मसापाोटामिया तथा ईरान के आय लाग भी 
अपनी कच्ची झौपलिया इसी प्रकार तिकातिया बनाते थे। उसी से माँ दरा का तिकना 
शिखर बनना शरू हुआ । ईसा से १७४६ बष पूव बबीलोन साम्राज्य नप्टहा गया । 
हित्तो लागा न उस तटस नहस कर डाला । जब वे नगर छाडक्र चल गय ता कस्सित 
(क्षत्रिय) जाति का शासन प्रारम्भ हश्रा " इनका ६०० वप तक शासन रहा । 


१ है हे वाबध्थी- 4 पिद्यात 900. ० गिवाब्न क्रेए-एेफे बता 
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२ बह्ी पृष्ठ ३। ३ बही पुस्तक, पृष्ठ ९ तथा ११। 
४ वहीं पुस्तक पृष्ठ ९। 


जिंग प्रतीक श्षध्््‌ 


कस्सित लोगो के मुख्य झाराध्य देव सूब थे । इनके राज्य के ज़रा उत्तर ताइग्रीज़ तथा 
पूफ्रेतीज नदियों के बीच में मित्तनी (मिजाणि) साम्राज्य की स्थापना हुई। इनके 
उपास्य देव इ द्ध वरुण सूय तथा अग्नि थे । ये लोग भ्श्विनीकुमार का भी पूजन करते 
थे इही मित्तनी लोगो मे दशरथ नामक राजा हो गय ह जो रामायण के दशरथ हो 
सकते हैँ या सम्राट अशोक के पुत्र दशरथ भी ह सकते हैं । भिस्र मे तेल भ्रल अमनो नगर 
में जो सामग्री मिली है उसमे मिट्टी के कागज पर (दीकरों पर) दशरथ नरेश का अपने 
रिश्नैदार मित्र के नरेश अमेन हेतव ततीय के नाम पत्र-व्यवहार है! । मित्तनी लागो के 
राज्य में लारस नामक पवतमाला थी जिसे वे लाग वषभ देव की सम्पत्ति मानते थे तथा 
तारागणा के बीच स सूय का अपना माग निकाल लेना-इस बात का प्रतीक उस पवत का 
मानते थे । मित्तवी लोगो क पडोसी हित्ती लाग थे। वे शिव लिग के उपासक थे । 
उनके एक प्रतेण तथा नगर का नाम ही शिव था। ऐसा लगता है कि इस क्षत्र में यह 
लारस पब्रत ही क्लास पवत था जिस पर शकर का वास समझा जाता था'। हित्ती 
लाग जिस देवता की पूजा करते थे वह त्रिशलधारी थे । उनका वाहन वृषभ था । 


इस प्रकार डा० सम्पूर्णान द के सिद्धातत का प्रतिपादन हो जाता है कि भारत से लकर 
एशिया यूरोप तक एक ही आय सभ्यता फली हुई थी । अशोक के स्तूप तथा मिस्र क॑ 
पिरामिड भी तिकोने ही हैं । अशाक के स्तूपो तथा शिलालेखो पर छत्न बना हुआ मिलता 
है। टैवेल इसे भ्रधिकार का भी प्रतीक मानते ह । हैवेल न यह भी सिद्ध क्या है कि 
स्तूपा की रचना प्राचीन आर्यों की धामिक क्रियात्रा के श्राधार परहुर्र है । स्तृपा में प्राय 
भगवान बुद्ध अथवा महान सन्‍्ता का फूल (ग्रस्थि) रखा जाता था । भ्रत वह उपासना 
का श्रेष्ठ स्थल हुआ । उसके चबतरो को वेदिका कहते थे । वदिक काल में बदिक 
यज्ञो के स्थल को-पीठ को-वेदिका कहते थे । वहा पर बलि होती थी । इसी को मेधा 
कहते थे । स्तूप के चारा आर प्रदक्षिणा का जो स्थान होता था उसे मेधी कहते थ"। 
इस प्रकार हैवेल के कथनानुसार बौद्ध धम चक्र से लेकर स्तृप तथासघा की रचनाम 
क्दिक सभ्यता की कला का अनुकरण किया गया है। 


मत्ति काल की कला का जिक्र करते हुए हैवेल त्रिमूत्ति के सिद्धा त का मानते ह- 
ब्रह्मा विष्णु महेश' इसीलिए विष्णु के मदर मे शिव की प्रतिमा मिलती है। द्राविड 


१ वहीं पृष्ठ १०। 

२ हित्ती असल मे क्षत्रिय थे । सिकन्‍्दर के समय तक सिध के आस-पास इनको “खत्ती” कहते 
थे। शहीं को सम्भवत आज खन्नी कहा जाता हैं। 

३ वही, पृष्ठ १ । ४. बही, पृष्ठ १५१ ५ बही, पृष्ठ ८६ ८७। 
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लोगा के शैव माँ दर म शिखर पर उलटा कमल बना हुतआ्ना है प्रतीत हाता है कि 
मादर के बनानेवाले यह घोषित करना चाहते ह कि शिव ही विष्णु है तथा विष्णु शिव 
है । दक्षिण भारत मे प्राप्त शकर की मूत्तियों म सबसे बडी पतिमा तजोर में मिली 
है--नटराज की । वेदी की ऊवार्ट छोडकर यह ४ फुट लम्बी है ऊची है। एलीफटा 
तथा एलोरा की गुफाओ म शिव ताण्डव को विशाल प्रतिमाए उपलध ह। त़रिमूत्ति 
शकर के सक्त्य रज तम (त्रिशल) तीन गुणा में सहार का रूप-तामसिक रूप ताण्डब 
नत्य है। शिव का वह भयावह रूप उनकी सहार मद्रा ज्ञानमार्गी श्वो को बहुत प्रिय 
है । ताण्टव नत्य की उनकी प्रतिमाम सहारक शक्तिया केग्ननक प्रतीक वतमान है ।* 
शिव का तामसिक रूप ही भरव है। शिव की अर्द्धांगिनी पावती का ही दूसरा नाम 
दुर्गा है जा श्र 4कार तथा अनाचार की शक्तिया से बराबर सघष करती रहतीह | ये 
महिषासुर मदिनी ह । महिषासुर ब4 की ”हकी जिशाल मूत्ति जावा म प्राप्त हुई है 
जा टच अजायबघर लटन म रखी हुई है ।' जिस प्रकार हिदुआा का तिमूरत्ति है 

उपाटक (ब्रह्मा) पातक (विष्णु) तथा सहारक (शिव) उसी प्रकार शिव की तीन 
शक्तियाँ ह सब रज तम तीन गण ह तीन शल-ब्रिशल ह उसी क अ्रनुसार बौद्धां के 
भी तीन रन ह-त्रि रत्न बद्ध संघ धम्म (धम) ।* 

क्मन के प्रतीक पर हैवेल न काफी विस्तार स विचार क्या है । यह प्रतीक रहस्य 

मय है " यह व भी स्वीकार करत ह । बौठ लांग शरीर के भीतर महापद्म की रचना 
मानते थ । प्रतीकरूप म उनकी इमारता पर कमल बना हुआ है उही के अनुक्रण 
मे मुगन इमारता पर अकबर के शासनकाल से कमल बनने लग थे ।' कमल को 
सूय का प्रतीक भो मानते थे । सप्टि की तरगा म कमल क॑ समान प्रवाहित होनवाला 
सूय । कमल का यह प्रताव ईरान ने भारत से सीखा तथा अ्रपनाया था | श्री 
ई० 0० सी० ज्रेसवल का कहना है कि तमूर लग न इस प्रतीक को भारत से प्रातकर 
समरक 7? को ग्रयनी द मारता परतथा दमिण्क मं अपनी सस्जिद पर स्थापित किया था।* 
बविसट स्मिथ नइस बात का खण्डन किया है ।! हैवल लिखत ह कि कमल पुष्प की 


१ उलते कमल के सम्बंध में हम कम के अयथाय मे ल्खि आये हैं । 


वही पृष्ठ *८३। ३ बही, पृष्ठ १८३। 
चही पृष्ठ १८७। ५ वही प्रष्ठ १३६। 
वही पृष्ठ १३८ ३७। ७ वही पृष्ठ १४७५। 


वही, पृष्ठ ४१ तथा १४५ | 
7 है ५ (ा८5०७८] का लख- शिवावा कशधकृपकषए --] पाए 95 
१ एंघवशा। छेगाती-श 90 पाल फर्श भधव०्ट्टापोा--94६० 435 
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भूमि भारतवष है। बदिक शभ्रार्यों का सम्बंध यूफ्रेतीज नदी तट के श्लार्यों से-- 
अ्रसोरिया मिस्र तथा ईरान के आयों से था। भ्रतएवं भारतीय कमल का प्रतीक चारो 
ओझोर भारत से ही पहुचा था । 


यदि कमल भारत से ससार में प्रतीक के रूप में पहच गया श्रौर सबने इसका 
यौगिक तथा रहस्यमय रूप समझ्षकर नहीं ग्रहण किया तो इसमें प्रतीक का दोष नहीं 
है। समय तथा दूरी के अनुसार वस्तु का ताच्चिक श्रथ बदलता जाता है। इसी 
प्रकार भ्रय भारतीय प्रतीको का रूप भी और अ्रथ भी विदेशों मे बदलता गया। 
जावा # ब्रह्मा की जा मूत्ति मिली है (लेडन के भ्रजायबधर मे सुरक्षित है) उसमें उनकी 
सौम्य मद्रा है दाढी है। जावा म सभी देवताओं के दाढ़ी है।' कितु भारत में 
टाढी सहित देव मत्तियाँ बिरले ही मिलेंगी । महेजादाडो मे प्राप्त मत्तियों के दाढी 
है. मछ नहीं है। यह भो बडा प्रकट अतर हो गया । विष्णु आकाशगभ है--सूय 
है । राति मे अनत रूप मे अन तनाग-शेषताग पर शयन करते हू । उषा लक्ष्मी ह। 
इनका स्वागत क्रतो हू । इस प्रकार उषारूपी लक्ष्मी के स्वागत से विष्णुरूपी सूय 
प्रकट टोते ह । यह सब प्रतीक के रूप म नही है तो और कया है ? हैवेल के अनुसार 
प्राचोन समय मे लिग ब्रह्मा का सप्टि के उत्पादक का प्रतीक हाता था। ससार के 
उपनकर्ता के रूप म पितामह ब्रह्मा ही शिव है ।' एलीफटा गुफा (बम्बई) मे 
शिव मदिर के चर द्वार ततरा अर ट टिग्पाल से मुक्त चतुमुखी ब्रह्मा लिगाकार बने हुए 
है । इसी प्रकार मेमोपोटामिया म सूय का प्रतोक वषभ तथा लिग दाना ही था ।* 
चारद्वार चार टिशाग्रो के प्रतीक हू । इससे ही मिलता जुलता प्रतीक आदि बुद्ध का 
भ्रो है। उतको शक्ति का नाम था-प्रज्ञाउपरिमिता यानी, श्रपरिमित ज्ञान । पहले 
प्रतिमा के रूप म लिंग बनते थ। बहुत बादम सादा लिग ही सप्टि के रचयिता का 
प्रतीक बन गया--एसा हैवल का मत है ।" 


प्राचीन काल तथा प्राचीन वस्तुआ का निणय करने म महजोदाडा की खुदाई न नयी 
जान पटा कर दी है । हडप्पा महजोदाडो से लगभग १६० कोौस उत्तर है । खुदाई से यह 
बात सिद्ध हो गयी है कि श्राज के ४५००० वष पहले उस प्रदेश में बडे बडे नगर बसे थे । 
पक्के घर थ कला का काफी विकास हो चुका था । ईरान के पश्चिम यूफ्रतीज (फरात) 
तथा ताइग्रीज (दजला ) नदिया के बीच के प्रदश की सभ्यता का जिक्र हम कर श्राय ह । 
वहा की सबसे पुरानी सभ्यता सुमर भ्रक्काद को सभ्यता थी । चल्डिया बबिलन आदि 


१ हेवेल की पुस्तक १७ ४४ । २ वही पृष्ठ १६४। 
३ बह्ी, एट्ट १६३ । ४ वही; पृष्ठ २६३ । ५ बही, पृष्ठ १६१ । 
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की सभ्यता बाट की है। सुमेर अक्काद की खुदाई से वह सभ्यता ६००० वष पुरानी 
सिद्ध हो चुकी है । उसके भग्नावशष जा प्राप्त हो रहे ह उनसे प्रकट हता है कि महज।दाड़ा 
तथा हड़प्पा और सुमर अक्काद की सभ्यता म बडा साम्य था। एक ही धारा प्रकट 
हाती हैं । मकाना की बनावट मृत्तिया--सब मिलती जुलती हू । दोनों की भाषा भी 
एक ही है । उनक॑ नाम भी समान है । 

इनक एक उपास्य इदुरु (वदिक इद्र) तथा शमस (सूय) थ । सूय को शु खा- 
परतार मछली और वि इ एश-बडी मछली मानते या क्हत थे । 


टेवा का मत्तिया मआ्रावा शरीर मनष्य का आया मछली का है । हम भी मत्रयावतार 

रूप म विष्ण की पूपा इसी रूप म करते हू । दवी की मूत्तियाँ एव ही प्रकार की दाना 
भागौ म मिलती हू । शिव की मत्तियाँ भी मिलती ह । शिव की मूर्ति यांगी मद्रा म है 
(महजाटाडा म ) । ध्यान लगाय सिहासन पर बठ ह । मस्तक पर दो सीग ह । सिह्ासन 
क नाचे ट हिरन है । मर्ति क चारा आर चार पशु यठ ह_--यापत्र हाथ। भरा श्र र 
गडा । शिव की इसस प्राचीन प्रतिमा भारत म नहीं मिलती ।' एस ही साम्य शझादि 
के झ्राधार पर चॉ० बडल न प्रतिपादित किया है कि सुमेर निवासी ही प्राचीन आय थे । 
सुमेर की सभ्यता ही प्राचीन श्राय सम्यता थी । सुमरवाला की एक शाखा नसिध 
प्रात को जीतकर मटजादाडा बसाया और बाट म उसका वाराए सप्तसि घव तथा 
भारत के कोन कान म पहुची । जा हो समची झ्राय सभ्यता मिली जली थी दसका 
एक सु दर प्रमाण डॉ० सम्पूर्णानटजी न दिया है। व लिखते ह कि वटा म॒ कद एसे 
श॒ह जिनका कुछ ठीक अभ्रथ नही लगता--जसे जभरी तुफरी द यादि | इनका 
ग्रथ लगाने के जिए भारत के बाहर दष्टि अआलनी पडगी। ये ईराक की नदिया 

पहाडा तथा नगरा के प्राचीत नाम ह । बदा म कई एस नरंशा के नाम आये ह जा 
भारत म तठी ”रान मे शासन करते थ 


श्राय सभ्यता का विस्तार भारतीय सभ्यता की छाप तथा हमारे प्रतीका का चतुदिक 
प्रचार इन सभी बाता पर काफा प्रकाश डाला जा चका । जिन प्रतीकां की याख्या 
करन म पश्चिम के विटान 7 तना उलझ गय उन प्रतीका क॑ सम्बंध में वास्तदिक जानकारी 
के जिए उह भारत का सभ्यता तथा इतिहास का अध्ययन करना चाहिए था । व्सी लिए 
क्षभ स१ कमल शिर्वालग आदि प्रतीका क॑ सम्ब ध म बराबर भ्रा तिम व॑ पडते गये । 
अ्रनेक विद्वान यहा तक कहने ह कि शिव प्राचीन देव नही ह। उह प्राचीन देव नहीं 


१ सम्पूर्णनन्‍ट--आरयों का आनि टेचा पृष्ठ १९७। 
२ वहीं पृष्ठ १९८ । ३ वही; पृष्ठ १९९ | ४ वहीं पृष्ठ १९८। 
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कहा जा सकता है । वे बाद में झ्ाय देवताओं में मिला लिय गये । ऋग्वेद में कई मत्रा 
में रुद्र को घोर कहा गया है । रुद्र का रूप तथा स्वभाव भयानक है अ्रतणव बदिक देवता 
रुद्र तथा शिव भिन्न है । वदिक विधानों में यज्ञभाग सब देवो का भअ्रग्नि में डाला जाता 
था पर रुद्र का कही चौराहे पर रख दिया जाता था । माशल का ऐसा ही मत है । 

इसका खण्डन करते हुए डा सम्पूर्णानदजी लिखते ह कि बेदा से देवो की नही 
प्रत्युत देवताग्रा की जगत का सञ्चालन करनेवाली शक्तियों की उपासना की जाती है । 

वदिक ऋषि ऐसा मानते थे कि विश्व के मल म एक परा शक्ति है । उसके सौम्य और 

अ्रमौम्य दोवों रूप है । सौम्य भेद स तदभिमानी देव को ईशान पशुपति शिव शम्भु 
ईश्वर आदि नामो से पुकारते थ । रुद्र को शिवा तन्‌ अधोरा पापकाशिनी कहकर 
स्मरण क्या जाता था । परा शक्ति स्वय कहती है-- प्रह रुद्राय धनुरातन मि बह 
द्वित.रे शर्र हतवाउ (मत्रह्मग्पी का हनन करन के लिए रुद्र को धन देती ह) । यह 
शिव और सोम्य रूप सम्पूज्य ह । पर तु रुद्र शद उन शक्तियों का भी वाचक है जो रोग 
शोक कलह के रूप म जीवा का सताती ह । यह अशिव है । एक मत्र म अ्रसख्याता रुद्र 
कहा गया है । ऐसे रद्र दूर रखे जाते ह। * 

शिव का प्राचोनता तथा उनके आय देवता हाने के सम्बंध म इससे भ्रधिक लिखने 
की आवश्यकता नही । हमारा आशय इतती पक्तिया से ही स्पष्ट हा गया है । शिवलिग 
की महत्ता तथा प्राचीनता भी सिद्ध हो गयी । 


२१ वही, पृष्ठ २०८। 


अन्धविश्वास प्रतोक 


ग्रध विश्वास किसे कहते हू ? इसकी ययाय्या कुछ विस्तार से करनी पडेगी। 
पर ऐसो याछ्या करने क पूव ऐसे विश्वास क कुछ उदाहरण दना उचित हागा। ऐसा 
विश्वास जा अवा हो तक स॑ दूर हो उसी को झ्रध विश्वास कहगे । फक झौर बगनल ने 
अ्रपने श्‌ "कप म इस प्रकार क भ्रध विश्वास की -याख्या करते हुए लिखा है-- 

एसा विश्वास जो तक से पर हो विशष कर भय की भावना से उत्पन्र हुआ ही 

तथा चम कार। म विश्वास से सयक्त हो । एसी ही भावना से उत्पन्न रीति रिवाजा 
का अ्रथ विश्वास कहते है । एसी धार्मिक प्रथा में विश्वास जिस भ्रय तोग कारणहीन 
समयते हा आधिदरविक चीजा म विश्वास क॑ साथ ही तक रहित रूप से जतर मतर 
सकंत तया शऊुुन अपशकुन में विश्वास । ' 

उस प्रकार ग्रथ विश्वास मे मनुष्य न अपन लिए एस कराटा प्रतीक बना रख हू 
जिनका भिन्न अ्रथ होता है तथा जिनका वह भिन्न रूप म उपयाग करता है. अब 
विश्वास स उप प्रतोका की सख्या ८तनी रा क है कि उतकी गणना करना या विवेचन 
करना दानाही कठिन ह | सक्डा वर्षो म अपने नित्य के जीवन स एसे प्रतीक बने ठग 
एस सकंत बने हांग जिन पर काफी सख्या म सभ्य तथा असम्य पढे लिखे तथा अपढ 
लांग विश्वास करते ह । 

भारतवप म एसे ठज्ारा यक्ति सिलग जा मांग म मुर्दा सिलना शव मिलना श्रौर 
बट भो टायी तरफ शव या श्र्थी मिलना बटा शुभ मानत है । उनका यह विश्वास है कि 
यह बता शभ शक्न है श्रौर काम जरूर सफ्लहागा | कितु रास्त॑ म जिसका भी दायी 
तरफ मुर्ता मिल उसका काम बन जायगा यट ता असम्मव बात है । पर कुछ का विश्वास 
कुछेत का काम बन जाताटों अ्ध विश्वास का कारण बन जाता है । यदिघर म निकलते 
समयधाबी मछलो दहो आ्ादि पहत मिल जाय ता कहा जाता है कि काम का बनना निश्चित 
है । इस प्रकार शव दहो थावों मछली य सभी शुम शकुन हुए । काय की सफ्लता 
के प्रतीक हुए । 
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इसके विपरीत यदि घर से निकलते ही तेली मिले तेल मिले, काना आदमी मिले, 
खाली घडा मिल पीठ पीछे छीक हो तो समझा जाता है कि काम चौपट हा गया । अश्रवसर 
लोगघर वापस भा जाते है । एक ग्लास पानी पीकर या पान खाकर तब फिर बाहर 
निकलते ह । मनें एक बुजुग को चार बार इसी प्रकार घर के भीतर बाहर करते 
देखा । जब निकले कोई न-कोई श्रपशकुन हो ही गया। आखिर उन्होने उस दिन 
घर से बाहर निकलना ही अस्वीकार कर दिया। 

श्रपशकुन प्रतीक मे एक विशेषता यह भी है कि सब जगह इनका एक ही गुण नही 
माना जाता । हमारे देश म भरा घडा बडा शुभ माना जाता है। कई देशो में यह मृत्यु 
सूचक हो जाता है । बिल्ली या स्थार चाहे किसी रग का यदि रास्ता काट दे तो बडा 
अशुभ समझा जाता है। श्रक्‍्सर लोग उस रास्ते को छोड देते हू । पर श्रग्रेंज लांग 
खास तौर पर बिल्ली को उसम भी काली बिल्ली को बडा शुभ मानते है । यदि काली 
बिल्ली रास्ता काट दे तो कहना ही क्या है । यदि भूल से क|ई -यक्ति उलटी कमीज उलटा 
जाधिया पहन ले और फिर उसे सीधा कर ले तो श्रग्रेज या फ्च इस बडा शुभ समझते हू । 
उनके झप विश्वास के अनुसार काय अवश्य सिद्ध होगा । पर हमार देश म उलटा जस्त्न 
पहन लेना शुभ वहीं समझा जाता। 

कुछ भ्रथ विश्वास समान रूप से माय ह । छीक यदि सम्मुख हो तो कम श्रशुभ हाती 
है यदि पीठ-पीछे हा ता भ्रति अशुभ हांती है । एसा विश्वास अग्रज फ्रचः हिंदुस्तानी 
पाक्स्तिानी सभी का है । पुरुष के लिए दायी आँख फडकना तथा स्त्री के लिए बायी आ्राख 
फडकता यें सभी लोग शुभ तथा इसके विपरीत अशुभ मानते हू । घर पर यदि रात को 
उल्लू बाले तो मत्यु का सकेत है । कौवा बोले तो समझिए कि मेहमान श्रानवाला है । 
पर म उलटा जूता पहनना झशुभ होता है इत्यादि । 

अभी हम स्वप्न प्रतीक की बात वही करते हू । पर ऊपर लिखे शुभ अशुभ प्रतीक 
आखिर कसे और क्‍्यां बने ”? काना आदमी अपशकुन क्या समझा जाता है ”? उस 
बेचारे का क्या दोष यदि भगवान्‌ ने उसकी एक आँख छीन ली ? तेल मनुष्य का भाजन 
है । मछली भी | तेल या घी म मछली पकायी या भूनी जाती है । दही भी भोजन की 
वस्तु है। पर दही चाहे सडा गला ही क्‍या नहो वह शुभ सूचक बन गया श्र शुद्ध 
तेल अशुभ हो गया । हिंदू मुर्दा छूकर स्नान करता है । जिसके घर का प्राणी उठ गया 
वह राता कलपता जा रहा है और सडक पर चलनवाला यह सोचकर प्रसन्न है कि उसे 
कोई शुभ प्रतीक मिल गया | इस प्रकार की बात सोचने से तक्युक्त नहीं प्रतीत होती 
पर इनक शुभाशुभ फल का कोई न कोई इतिहास अवश्य होगा । 

किन्तु भ्रध विश्वास तक के तराजु पर नही तौले जा सकते । वे उस झ्राशका तथा 


३०२ प्रतीक शास्त्र 


भय स॑ उत्पन्न होते ह जिसके लिए मनृष्य के पास साधारणत कोई उत्तर नही है । किसी 
से अपना ऋण दिया रपया वसूल करते जाना हा या ऋण लना ही हो यदि रास्ते में यह 
शका मन म हा कि सफ्त हांग या नही ता एसी अनिश्चित दशा म शकुन अपशकुन 
का बडा भारी सहारा हा जाता है। इसलिए आशका तथा निश्चितता म॒श्रध विश्वास 
बनते बिगडते ह यह त। निश्चित सी बात है । दक्षिण अफ्रीका में एक एसी जगली जाति 
है जा मक्ति क लिए भगवान क पास पहुचन क॑ जिए किसी गहुअन सप से काटा जाना ही 
एकमात्र उपाय समझता है । अतग्व जब किसी का मरना होता है गहुश्नन सप के बिल 
म हाथ राल दत ह । यह अब विश्वास इसलिए पदा हुआ कि एक बार उस जाति व॑ 
लोगा ने एक वक्ष क नीचे खब पूजा पाठ विय। वि भग्वान प्रव८-ह१। २्मि ही गेहुअन 
साप अण्डे दे गया । दूसरे लिन लागो ने उसी को भगवान का रूप समझा । उन अण्डा 
की पूजा होने लगी। कर्ट दिन तक पूजा चलती रती । आखिर उससे सप निकल । 
एक कुमारी कया उन पर ही गिर कर प्राथना करन लगा । सप न काट लिया । वह 
विक्षिप्त सी हो! गयो । जांगा ने समझा कि उस पर भगवान सवार हो गये हू । वह मर 
गयी । लोगा ने समझा कि भगवान अपने घर ले गय । बस यही कथा है उस अध 
विश्वास के उत्य की। 


प्राय सभी अ्रध विश्वासा की रेसी ही कहानी है । काना आदमी टखना भारत म 
अ्रतक स्थाना मे अशभ मानते हू । यह अ्व विश्वास धीर धीर पनपा हागा। एस ही 
महा देखना शभ तेल या तेली टखना झ्रशभ दही तथा मछली टखना शभ दूध दखना 
प्ग्रभ याबो ततरा मगिन टेखना शम--यह सब यावा क लिए शुभाशुभ विचार क्सी न 
विभी कारणवश ही पटाहए हागे | श्रीमती मर एसनत न नजर लगने की बात का 
भीझयथ विश्वास की श्रणी स रखा है। नजर जग जाने का अध विश्वास अपढ ल।गौ म 
ही नही पढे लिख भारतीया म भा प्रचुर सख्या म पाया जाता है । यहा तक कि शनि 
वार या मगजवार का यदि किसी को यह कट द कि तुम्हारा स्वास्थ्य बहुत अच्छा है 
तो वह बरा मान जायगा । बच्चा का नज़र से बचन व जिए उसके मस्तक पर काजल 
का टीका लगा दिया जाता है । जीमती मरे के क्थनानसार भारतीय हिदुश्आास वही 
अधिक भारतीय मुसलमावता म नजर सम्ब धी अर विश्वास है ।! वे लिखती ह कि 
भारतीय लागा का विश्वास है कि काने श्रादमी की नजर जल्दी लगती है । जिनकी आखो 
में काजल लगा रहता है “नकी झाखा सं कसी को नज़र नहीं लगती ।* जादू टोना 
टोटका से बचने के लिए ताबीज बॉधने का भी तरीका है । 
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यूरोपियन लॉग भी नज़र जादू टोना टोटका तथा भ्रपशकुन काफी मानते है । 
श्रोमतो मरें का कहना है कि एक स्कॉच महिला कही जा रही थी। रास्ता काटकर 
एक खरगोश निकल गया । बस लाख समझाने पर भी वे आगे नही बढी । वापस लौट 
गयी । घांड की नाल अगर माग में मिल जाय तो खास तौर से अग्रज इसे बड़ा शुभ 
मानते हू । अ्रग्रेज लोग कुछ खास पत्थरा को भी बहुत शुभ समझते हू | यनान में 
सु दर बच्चा का नजर बहुत जल्दी लगती है । इसी लिए उनकी माताएँ उनकी टांपी में 
सिक्‍के सी टेती है । यूनान के कुछ भाग में किसी बच्चे को कितना प्यारा बच्चा 
हना भो ग्रशुभ माना जाता है। स्मरता (तुकिस्तान) में ऐसा विश्वास है कि कुछ 
लोग जम से हो अशुभ पदा होते ह। भूरी श्राखवालो को खास तौर पर अशुभ 
समआ जाता है।' नेपुल्स (इटली) म बच्चो को नज़र से बचाने के लिए सीप 
इ यादि हाय या गले म पहना देते ह । दक्षिणी टाइरौल में घुडसवार लोग हवा में 
चाबुक फटकारते रहते थे ताकि भूत प्रेत की बाधा न लगे । ताजा मक्खन या दूध पर 
क्रमबनालवैथे ताकिभूत उसे जूठा न कर दे । दक्षिणी आयरलण्ड में भी कुछ इसी प्रकार 
की क्रियाए लाती थी और ह भी । टाइटाल निवासी अपने टूटे हुए दाता को फकते नहीं 
किसी सुरक्षित स्थान पर रख देते ह ताकि कयामत के दिन जब वे कब्न से उठे उनके 
णरीर का कोई भाग खोया हुआ नही पाया जायेगा । संवाय प्रदेश (फ्रास) में सोमवार 
तथा शुक्रवार को मुर्दा दफनाना अशुभ मानते ह । जिस प्रकार हमार यहाँ पञुचक में 
मरन पर एसा विश्वास है कि साल के भीतर पाच मौत होगी संवायवाला का विश्वास 
है कि यटि सामवार या शत्रवार का मुर्दा दफनाया गया तो साल के भीतर कोई-न कोई 
मांत जरूर होगी। ग्लॉस्टरशायर (ब्रिटेन) म यटि काई पालतू पशु अशुभ समझा 
जाता है तो उस त्रि मुहानी (जहाँ तीन सडक मिलती ह ) पर खडा कर देते ह । इगलैण्ड 
तथा जननी के कुछ देहाता म बच्चा का सितारा की ओर उगली उठाना बुरा समझा 
जाता था ।* सितारा का दबदूतों का नत्र समझा जाता था । जिस यक्िति को बहुत 
सतान मर जान पर बच्चा हांता है उसकी नाक छेद दी जाती है । उसे नत्था या नत्थी 
(नत्यू) कहते ह । यरोप के कई स्थान म यह रिवाज प्रचलित था ।" लका म॒ अ्रपन 
शत्रु के सहार क॑ लिए उसका पुतला बनाकर उसम सूइया चुभोकर जमीन म गांड हेते 
है । राहन नदी के तट पर स्थित मे यीन नामक स्थान म एसा विश्वास है कि यदि कोई 


१ वही, एप्ट १४१। २ वहीं पृष्ठ १४४॥ 
| वही, पृष्ठ १०३ । ४ वह्दी, पृष्ठ १६५ । 
५ वहीं, एृष्ठ १६९ | 


इ््०४ प्रतीक शास्त्र 


व्यक्ति अपन पुराने कपडां म जिन पर उसका नाम लिखा हो दफना दिया जाय ती 
साल भर के भीतर उसके घर में सात मौत होंगी ।* 

ये सब क्‍या हू ? अ्रध विश्वास से उत्पन्न प्रतीक हू । इनकी सत्ता स्वत नहीं, 
परम्परा तथा रूढि स है । यदि किसी क घर म किसा काय के बाद काई अशुभ हो गया 
तो बह सदा वे लिए उस काय को अशुभ का प्रतीक मान लता है श्रौर धीरे धीरे इस विश्वास 
की छत चार| ओर फल जाती है। यह बडे हो मार्क की बात है । बटे महत्व की बात 
है । इस पर ध्यान दना श्रावश्यक है । सभ्यता क॑ प्रसार स अध विश्वास भी समाप्त 
हो रह ह पर बहुत धार धीर । 

ग्रथ विश्वास प्रतीक का रूप तभी धारण कर लते ह जब उनका धामिक स्वरूप 
बन जाता है । एडोल्फ हानक ने यूनानी तथा रामन धम पर अच्छा प्रकाश डाला है । 
भ्रा मा की सत्ता म यूनानियो वा विश्वास था। व आध्यात्मिक विवेचन की आर 
मुह । प्लेटो सुकरात एसे लोगो न आध्यात्मिकता की आर ध्यान दिलान क॑ लिए धामिक 
रूढिवाद तथा धामिक ग्रध विश्वास क विरुद्ध विद्राह क्या । इसी लिए सुक्रात को 
प्राण दण्ड मिला था। ब्रिटन म द्रुयिदवाद' ने पुनजम का झावागमन का सिद्धा त 
प्रतिपादित किया । उहान भी प्राचीन धामिक अ्ध विश्दास के विरोध म आवाज़ 
उठायो। नावें तथा स्वडेन म भी प्राचीन काल म यही हुआ । प्राचीन बबीनान तथा 
अमीरिया की सभ्यता म भी देवव के नाम पर हजारा वष पहत धार्मिक अध विश्वासा 
की परिपाटी बन गयी थो जिनके विरुद्ध बराबर नये नये आदश निकला करत थ। 
प्रसिद्ध प्राचीन इतिहासकार हीराटोतस भर दायादारस"ँ न इस विपय पर प्रकाश 
डाला है। वेजहासेन ने प्राचीन अरब निवासिया के धारमिक विश्वास का इतिहास 
जिब्ते 50 उनके अथ विश्वास की कथाए टा हू । कोर पथर को प्रतिमा क॑ रूप म पूजत 
पूजते अरब निवासी इधर उधर काफी बहक गय थे ।* समूचे अरब देश म नर बलि हांती 
थी। उसक॑ काफी प्रमाण मौजूद ह । केबल देवी टवताओ से उनका काम नहीं चलता 
था । विपत्ति के समय वे श्रपन मत पूजा को पुकारत थे --- श्राआ्रा, हमारे निक्ट रहा। 
उनके एक नरेश मुधीर बिन मग्न भ्रसम्मान वामदंवी की प्रसन्नता के लिए हजारा 
ईसाइयां को बलिटान पर चढा टिया था । प्रॉफेसर तील के कथनानसार प्राचीन 
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बैबिलोनियन धर्म एक ईश्वरवादी था।' फिर भी उसमें बराबियाँ भ्रा गयी थी। 
प्राचीन मित्र का धम भी एक ईश्वरवादी था पर बाद में चलकर उसमे पशुझो की 
उपासना ने भ्रच्छा स्थान प्राप्त कर लिया था। 


जिस प्रकार भूखा व्यक्ति बिना यह सोचे कि क्या लाभदायक होगा या क्या हानिकारक, 

जो कुछ मिलता है वह खा लेता है उसी प्रकार ईश्वर'की भूख में इसान इधर उधर 

भटक जाता है । ईश्वर की भूख बहत पुरानी है। यूनानी कवि होमर ने ईसा से १००० 

ब्षे पूव लिखा था कि हर एक व्यक्ति को देवताओों की आ्रावश्यकता होती है । भ्रपनी' 

उस झ्ावश्यकता की पूर्ति मे बह तरह तरह के देवी-देव प्राचीन अग्नजों की तरह 
शाह बतूत ऐसे बक्षो को भी बनाता रहता है। 


प्रतीक का विश्वास के साथ घनिष्ठ सम्बध है । पर विश्वास केवल भावना नही 
है । विश्वास म भावना तथा किसी वस्तु की सत्ता का विचार दोनो ही सम्मिलित रहते 
है । इसी लिए विश्वास को बुद्धि का एक नया दृष्टिकोण मानना चाहिए । किसी बात 
की देख लेन से ही विश्वास नही बनता । किसी बात को यदि दृढता के साथ तथा विश्वास 
के साथ कहा जाता है तो उसका अथ इतना ही है कि बुद्धि भावना के ऊपर उठकर विचार 
तथा विश्वास दोनो का समवय कर रही है। इसी दप्टि से प्रतीक सही या गलत दोनो 
हो सकते ह । कोरी भावना से प्रतीक नही बनेगा । भावना के बाद हम मन में निणय 
करते है कि भावना सही है या गलत | निणय करन के बाद हम तक द्वारा उस निणय 
की समोक्षा करते ह । श्रतएव तक सिद्ध बात ही विश्वास का रूप धारण कर सकती है (* 
पर यदि हम कह कि ईश्वर की सत्ता है ---तो इस विश्वास म घोर प्रयत्न करन पर भी 
सत्ता को सिद्ध नही किया जा सकता । टाल्स्टाय ने यदि कहा था कि म ईश्वर में विश्वास 
करता हू । म समझता हु कि वह एक ग्रात्मा है वह प्रेम करता है। सब चीजे उसी से 
प्रारम्भ हुई हू तो यति महान लखक तथा विद्वान टाल्स्टाय इतना ही लिख देते कि 
“मे ईश्वर की सत्ता में विश्वास करता हु तो उनका झाशय कभी स्पष्ट न होता। 
अतएव उहोन पूरा वाक्य लिखकर अपना विश्वास प्रकट किया था| केवल एक शब्द कह 
देने से सचः झूठ का पता नही चलता । एक शब्द कह देने से ही प्रतीक का बोध नहीं 
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होता । भावना के साथ सत्ता दोनों का समावेश होना चाहिए । ईश्वर! बुराई--हसे 
शब्द से समूचो बात नही मालम होती है । ईश्वर कहने के साथ ईश्बर है -- ईश्वर 
नही है ---कहना परेगा । पूरा वाक्य कहने से निश्चितता का बोध होता है। ऐसे 
ही बोब से प्रतीक बनते हु । केवल एक भाद कह देन से नही होता ।' 

इसी लिए बहुत से प्रतीको को जा किसी निश्चित वस्तु या पदाभ्र को ब्यक्त 
करते हू यदि उसी समय तक सत्य या सही प्रतीक माना जाय जब तक वे प्रत्यक्ष रूप से 
निदिष्ट पदाथ का बोध कराते ह तो इस बात में किसी को आपत्ति न होगी । पर ज्या ही 
किमी प्रतीक द्वारा भ्रप्रत्यक्ष रूप से घुमा फिराकर श्रप्रकट रूप से किसी वस्तु का बोध 
कराया जाता है तभी वह प्रतीक झूठा और गलत हा जाता है । कौन एसा है, जो 
कह सकता है कि ईश्वर का प्रतोक चाहे किसी भी रूप म हा सही है जिसको देखा नहीं 
जो यंबल भावना म है वह प्रतीक कस बनेगा ? इसी लिए भारतीय प्रतिमाए या शिव 
लिग ईश्वर के प्रतीक नहां ह उसकी विभूति तथा विशेष भावना और घटना के प्रतीक 
हैं। विश्वास हवा म टँगो हुई वस्तु नही है । जब विश्वास जमता है तो उस विश्वास 
के आधार पर सकेत मनुष्य स्वय बना लता है । विश्वास से ही काय करने की प्रेरणा 
मितत्री है । विश्वास चाहे अब हां या सत्य वह काय के प्रति प्ररित करता है। 
इसी लिए अध विश्वास के प्रतीक सही प्रतीक हू चाहे उनका परिणाम कितना ही गलत 
ह्ो। 
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स्वप्न-प्रतीक 


जब भावना तथा सत्ता का समन्वय हागा प्रतीक का जम होगा--यह हम ऊपर 
लिख आये ह । सत्ता न होते हुए भी सत्ता की कल्पना से जो प्रतीक बनते हूँ उनको भ्रध 
विश्वास की श्रेणी म रखा जा सकता है । पर स्वप्न म जो कुछ दिखाई पडता है वह क्या 
है ” वह प्रतोक है भी अथवा नही । सत्नहवी सदी मे रेने विसकात्त नामक प्रसिद्ध दाशनिक 
फ्रास मे पदा हए थे । उनका कहना था कि बद्धि सदव सोचती रहती है । कितु लॉक 
इस मत के विरुद्ध थे । यदि विसकात्तें की बात मान ली जाय तो रात में जो कुछ सपना 
देखा जाता है वह निश्चित विचार चितन तथा मनन का परिणाम है । लाक कहते कि 
यह कयास के बाहर बात है कि जब शरीर सो रहा है झ्रात्मा विचार निमग्न है भौर ज्यो 
ही नोट खजी सुप्तावस्था में सोची हुई बाते भल जाती है । श्रात्मा और शरीर दोनो 
मिलकर चितन का काम करते हू । एक सोया तथा दूसरा जागता नही रहता । पर 
लाक का खण्डन लीबनिज ने किया है। उनका कहना था कि अचेतन अवस्था मे भी चेतन 
चि तन होता है यद्यपि उसकी भावना अस्पष्ट होती है । वे यह भी कहते थ कि हर एक 
“यक्ति की प्रपनी भ्रलग सत्ता है । एक व्यक्ति दूसरे यक्ति से भिन्न है । दानो का स्वभाव 
विचार विश्वास सभी कुछ झलग अलग हू । इसी लिए सुप्तावस्था म जब वह व्यक्ति 
एकदम अकेले होता है वह एकदम श्रलग बात साचता है । इसलिए स्वप्न की बाते सभी' 
यक्तियों के लिए प्रतीक नही ही सकती । दाशेनिक हीगल भी बुद्धि को हजारो भूलो के 
बाद एक क्रमागत विकसित वस्तु मानते थे जो सही या गलत दोनो बातें सोच सकती है । 
झतएव नीद में भूल की सम्भावना अधिक होते हुएं भी सही बाते सोच सकने की भी 
सम्भावना हैं। दाशनिक कण्ट की बात सबसे निराली है। वे कहते थे कि बिना स्वप्न 
के भादमी सो नही सकता । स्वप्न सान की जिया का एक श्रगमात्न है ।* 
स्वप्न की ऐसी -याख्या करते समय एक शवा का उत्पन्न होना स्वाभाविक है । यदि 
स्वप्न के साथ विचार विवेक ब॒द्धि का कोई मेल है तो जो भी सपने में दिखाई पड वह तंक 
तथा विवेचन की वस्तु हो जायेगी । पर तक या ऊहापोह की वस्तु प्रतीक नही बन सकता । 
बिना एक निश्चित विचार या निणय के चाहे उस विचार या लिणय की तह में कितनी 
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बडी भूल भी क्या न हो, प्रतीक बन नही सकता । यदि लोगो ने नीलकण्ठ पक्षी को उसका 
नौला कण्ठ हान के कारण नीलकण्ठ शकर भगवान का प्रतीक मान लिया है ता यह 
तर्क करने सं कि शकर का कण्ठ हलाहल विष के पान से हुआ था, नीलकण्ठ पक्षी का 
तो नही अतएव वह प्रतीक क्‍यों है तो ऐसे तकोँ की नतो कोई महत्ता है न उससे 
लाभ होगा । 
स्वप्न का बतानिक विवेचन तो हम आगे चलकर करेगे । पर इतना तो मोटे तौर 

पर कला जा सकता है कि जा लोग स्वप्न को किसी होनवाली घटना का परिस्थिति का 
प्रतीक मानते ह उनके इस विश्वास के साथ अध विश्वास का भी मल श्रवश्य है । जिस 
चोज़ की जानकारी न हो उसके प्रति जा विश्वास बनता है वह या तो विगत भ्रनुभव के 
श्राधार पर या धामिक भावनावश होता है । धम क्‍या है ? घम श द सं क्‍या बोध 
हाता है ? या तो हमारी भाषा म धम शब्द का बहत यापक अथ है। पर यहाँ पर 
धम से हमारा तात्पय अभग्रजी शद रेलिजन तथा उदश द मजह॒ब से है। एल। रेक्‍लस 
के प्रतुसार अचात शक्ति के सम्मुख मन म जा भाव उत्पन्न हाते ह उनका नाम धम है । * 
जब मनुष्य का मन ग्रयधिक उत्तजित हो उठता है ता वह श्रज्ञात शवित का साकार 
बना ठेता है टेवता बना देता है। विद्वाना क अनुसार प्राचीन धामिक विश्वासा के 
वे भग्तावशव जिन पर सदियाँ गुजर गयी आज के अध विश्वास ह । अ्रध विश्वास 
प्रमचोन विश्वासा के प्रतीक ह । एली रेक्लस के अनुसार अध विश्वास सब जगह ह 

जिस प्रकार के अब विश्वास अभ्रफ्रीका तथा आस्टेलिया के घर असभ्य भागो म पाये जाते 
हैं बपेही सभ्य यराप के अनेक भागा म । अतएवं अ्रध विश्वास वी भित्ति पर अच्छी 
और बरी बीज भी बन सकती हू । 

एक प्राचीन हस्तलिखित सस्क्ृत ग्र थ म स्वप्त का फलादेश दिया हुआ है | रात 
म नोट म क्‍या चीज देखने का क्या फ्ल होता है--यह श्लोको म दिया गया है । म॒ 
नही कह सकता कि स्वप्त क इन प्रतीका का वही फल होता हांगा जा लिखा गया है 
पर विश्वास क लिए वे वितना बडा काम क्रतेह यह भी स्पष्ट है। उस हस्तलिखित 
ग्ररथ के कुछ श्लाक हम नीचे दे रहे ह-- 
प्रतीक फल 
१ विधि कन्या (सरस्वती). मगल सवकायञ्च, पुत्र पौत्र समागमे । 
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२ इलोकों में बहुत सी अशुद्धियाँ हैं । पर उन्हें शुद्ध करने का प्रयास न कर ज्यों-का त्यों दे दिया 
गया हे--छेखक । 
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ह्वप्त प्रतोक ३०६. 


सवसिद्ध भवेत्तस्य विधि कया च दर्शन ॥॥ 
झशुभ सब कायज्च, अभ्रशभो सव जायते । 
झल्प चव' कमडूझच स्वल्प, शूकर दशनम्‌ ।। 
शीतले शूभ कायञच आरोग्य कुशल तथा । 
कायसिद्धिमवाप्पति शसचद्रस्थ देशनम ।। 
कुशब्द च कुकाय च कलह चब जायते । 
कायसिद्धि न जाथते श्वान वक्रस्य दशनम ।॥ 
सतोष पुललाभ च आनद यत्र गच्छति | 
भायारित्त च सौभाग्य बधु दशनम्‌ भवेत्‌ ।। 
अशुभ तत्न तत्व विनाश चच जायते । 
कथित नव जायते लावकाना च दशनम्‌ ॥। 
सुशब्द सब कायड्च सुविद्या यशमेव व । 
शुभ कायनित्य मेव च शुकपक्षी च दशनम्‌ ॥। 
निफल फलहानि च मध्यम कायमेव च । 
निज कायञड्च हानि च शुष्क वक्षस्थ दशनम्‌ ॥। 
सफल शोभन चव सतोष चव सिद्धिदा । 
पुत्र पौत्र जयमेव च सफ्ल वृक्षस्थ दशनम्‌ ।। 
अशुभ मिन्नहानिश्च बुद्धिश्रश तथव व । 
शुभ काय विनाश च यमस्य च दशनम्‌ ।। 
पुत्र पोत्न च आरोग्य काय निमलमब च । 
घन धाय च कल्याण, गगा दशन मात्र च ।॥। 
विलम्ब चव विध्न च उद्विग्न कलहमेव च । 
उत्पात अदभुव चव खरश्चव तु दशनम ।। 
निमल रोगनाश च शत्रुनाश चर मेव च॑ । 
आचितित शुभ कार्याणि सूयरूपस्थ दशनम्‌ ॥। 
दु खतिदु ख. यायति सत्तोष नव दृश्यते । 
सव-बुद्धि विनाश च मल्‍लयुद्धस्य दशनम्‌ ॥। 
उत्तम मध्यम चव समान सम दशनम्‌ | 
सामायश्चव कार्याण शकटस्य च दशनम्‌ ॥। 
अन्न च्र॒ भवेत्तस्य पुत्॒लाभस्तथव थे । 
सव लाभ भवेत्तस्थ पूण कुम्भश्च दशनम्‌ ॥। 


३१० प्रतोक शास्त्र 


१७ अ्रधा व्यक्ति झ्शुभ दशते काय, रोग पीडा तथैव च । 
अ्रथ हानि स्तथव च, चक्षुटीन च दशनम्‌ ।। 
१८ रावण (राक्षस) सफल सब कार्याणि अथ लाभस्तथव च । 
कुशल सव कार्येबु रावणाना च दशनम्‌ ।। 
१६ लक्ष्मी धन धाय सुपुत्र च श्रारोग्य सफल भवेत । 
श्री लाभ सव लाभ च लक्षम रूपस्य दशनम ।। 
२० दासी दुप्काय च दुर्भिक्ष दुलभ दुखज भवेत । 
सव काय बिनाश च दासि रूपस्थ दशनम्‌ ।। 
२१ कोकिला पक्षी सताष सब कार्याणि विद्या वाणि तथव च । 
संतोष चर भवंत्काय कांकिला यत्न दशनम ।। 
२२ मुर्गा कुक्कुट अपवित्न च कुचेष्टा नष्टज भजेत । 
कलह वष्टसायाति वुक्‍्कुटस्य च दशनम ।। 
२३ चचला स्त्री चचल च झलाभ च उदास मृत्युमेव च । 
मनसा चचल काय चचल नारि च दशनम ।। 
२४ बिल्ली अशुभ काय हानिश्व निज गुण हानिमव च॒ । 
रोग हानि देपमव च मार्जारस्य दशनम ।। 
२५ हनमान सव काय च सिद्धि च शत्रुनाश च कारक । 


राजमाना शमायाति हनुमतश्च दशनम ।। 
इसी हस्तलिखित ग्र थ म॒ जिसम भाषा का दाष भरा पडा है जो स्वप्न प्रतीक 
टिये गय ह उनके अनुसार-- 
शुभ फ्न देनवाले-- 


काय की सिद्धि शत्रु का नाश मनाकामना की सिद्धि पुत्र पौत् लाभ संतान को 
सुख यश का लाभ विजय स्त्री सुख यात्रा म सफलता आदि के प्रतीक ह-- 

१ सरस्वती २ विष्ण ३ शकर पावती ४ चद्रमा और हिरन ५ मित्र ६ 
ताता ७ फलटार वक्ष ८ गगा नटी & सूयथ १० वणिक ११ गरुड १२ भरा घडा 
१३ बरमराज १४ रावण १५ लक्ष्मी १६ राम लक्ष्मण १७ हनुमान १८ काक्ला 
१६९ मयूर २० मछली। 
अशुभ फल देनवाले-- 


१ शकर २ कुत्ता रे लावक पक्षी (लाल) ४ सूखा वक्ष ५ मत्यु ६ यमदूल 
७ गधा ८ कुश्ती € ठेला १० श्रधा व्यक्ति ११ लडाक स्त्रियाँ १२ दासी, १३ 


श्वष्न-प्रतीक श्क१ 


मुर्गा १४ सूना मौादर १५ चचल स्त्री १६ चोर-तस्कर १७ बिल्ली, १४ स्यार, 
१९ शुक्राचाय, २० दुर्वासा रूपी साधु । 
ऊपर लिखी वस्तुएं स्वप्न में देखने से निर्दिष्ट घटनाओं की सूचना है. चिह्न हैं, 
लक्षण हूँ प्रतीक है । भम्तमहाणव मे लिखा है--- 
लिंग. जद्ाकयोविस्थ भारती जाह्ववी गृरु | 
रक्‍्ताब्धपितरणं. युद्धे जयो६नलसमचनम ॥। 
शिखिहसरथागाढये रथे स्थान प्रमोहसम्‌ ॥ 
आरोहण . सारसस्य घरालाभश्ज निम्नगा ॥॥ 
अर्थात शिवलिंग सूय चद्ध का प्रकाश, सरस्वती गगा गुरु लाल पानी के समुद्र 
में तरना युद्ध मे जय भ्ग्नि का पूजन मयूर हस रथ पर चढना यात्रा करना सारस 
पर सवारी करना--यह सब (इनम से कोई भी ) स्वप्न होन पर भमि का लाभ होता है । 
वाल्मोकोय रामायण के सुन्दरकाण्ड मे लका की अशोकवाटिका में त्विजटा राक्षसी 
का स्वप्न दिया गया है | त्रिजटा सीता के पहरे पर थी | उसका स्वप्न काफी लम्बा 
था | मख्य बात त्िजटा ने यह दखी कि चार दाँतबाले बडे हाथी पर सूय के समान 
प्रकाशवान श्री रामचद्रजी सीता सहित बठे हुए ह-- 
रामेण सगता सीता भास्करेण प्रभ्ना यथा। 
राघवश्च_ सया दृष्टश्चतुदन्त सहागजस्‌ ।। 
चार दाँववाल विशाल हाथी पर राम जानकी किस प्रकार बठे हुए ह इसका सुदर 
वबणन है । त्रिजटा के इस स्वप्न को लका पर राम की विजय तथा सीत्ता का राम से 
पुनर्भिलन का प्रतीक बनाया गया है। इसके विपरीत त्विजटा ने रावण के सम्बाध में 
बड़ा अशुभ स्वप्न देखा । तल मे डबा हुआ रक्‍त पीता हुआ पुष्पक विमान से गिर पडा 
है उसके रनिवास की स्त्रियाँ एकदम दुबल हो गयी ह-- 
रावणश्च मभ्रया दृष्ट क्षिती तैलसमुक्षित । 
रक्‍तवासा पिबमत्त करवीरकृतस्नरजा ।। 
जिमानात्पुष्पफाद्य रादण पतिती चघुवि। 
कृष्यसाण स्त्रिया दुष्टो मुण्ड कुंष्णाम्बर पुन ॥। 
बृहस्पतिकृृत स्वप्नाध्याय म लिखा है कि यदि रात्रि के द्वितीय याभ यानी प्रहर में 
स्वप्न देखे तो छ महोने में फल होगा । यदि तीसरे प्रहर स्वप्न देख तो तीन महीने में 
फल होगा । अरुणोदय के समय स्वप्न देखने से दस दिन में फल मिलगा । 
बडसिर्मासधितीये हु त्रिभिर्मास स्तृर्त यके । 
अदुणोवयवलाया वशाद्वेबफल. भवेत्‌ ।। 


११२ प्रतीक शास्त्र 


इसके बाद उस प्रथ में स्वप्न प्रतीक दिये गये है । बैल हाथी मदिर वृक्ष या नौका 
पर चढना स्वय या किसी प्रय को हाथ में वीणा लिय हुए देखना भोजन करते हुए, 
रोते हुए यह सब यदि दिखाई पड तो ऊपर लिखी झवधि म निश्चय ही भ्रथ लाभ हगा। 
यदि स्वप्न में देख कि कोई शरीर म विष्टा (मल) लगा रहा है रक्त देखे हाथी राजा, 
सुबण या *टा सोग देखे तो कुटुम्ब की वद्धि ह|गी । यदि सागर में तरता हुआ देख या 
अपने से नीच वश में जम लेता हुआ देख तो वह राजा होता है । यदि स्वप्न में मनुष्य 
का मास भश्वणण कर तो-- 

पर खाते हुए--मणि का लाभ हो । 

बाहु खाते हुए--हजार मणि प्राप्त हो । 

सिर खाते हुए--राय प्राप्त हो । 

स्वप्न म यदि जूता देख--कही यात्रा करनी हो । 

नौका पर चढ़े या नटी पार करे--प्रवास हागा। 

दात या केश उखड जाय--धननाश रोग याधि आ्रादि। 


यदि स्वप्न म वानर या सूश्नर दौडकर सांग मारे ता समझ लीजिए कि राजाया 
उसके कुल से भय है । यदि तेल घी मक्खन झादि से मालिश करता हुआ या कराता 
दुआ देख ता समझ लेना चाहिए कि कोई बीमारी टानवाला है। पीताम्बर वरत्न पहिने, 
लाल चदन लगाय तथा लाल माला पहन स्त्री देख ता तात्पय ह।गा कि ब्रह्मह्प्या 
लगनेवाली है । 

वय्यक ग्र थ शाज़घधरसहिता में स्वप्न पर काफी विचार किया गया है। प्रथम 
खण्ड के तीसरे श्रध्याय म दुष्ट स्वप्न प्रतीक इस प्रकार दिया गया है-- 


स्वप्तवू नग्नमुण्डांश्व रक्‍तकृष्णास्बरावृतान । 
व्यद्धाश्च विक्ृता कृष्णा सपाशा सायुधानपि ॥ १४ ॥। 
बध्नतो निषध्नतश्चापि दक्षिणां दिशभाश्चितान्‌ । 
सहिषोष्ट्खरारूढान्‌ स्‍्त्रों. पुसायस्तु पश्यति । 
सस्वस्थोी लप्षते ध्याधि रोगो यात्वव पठुचताम्‌ ॥।१५॥। 


स्वप्त में नंगे मुण्डन कराय हुए लाल या काल कपड पहन हुए नकट क्नकटे 
आ्रादि प्रगविहोन विकृताडु यानी लूले लंगडे कुबडे इत्यादि, काले वण के हाथो मे पाश 
(फाँसी) तथा शस्त्र लिय हुए बाँधते मारते हुए दक्षिण दिशा की ओर भसा ऊट गधे 
पर बठ हुए स्त्री पुरुषो को जो व्यक्ति देखे वह यदि स्वस्थ हो तो रोगी हो जाय यदि रोगी 
हो तो मर जाय । 
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शाद्भधरसहिता वद्चक ग्रथ है । रोग तथा उसकी चिकित्सा का ग्रथ है। आयुर्वेद 
में लघुत्र॒यी तथा बुह॒त्तवयी सवप्रधान ग्रथ हू । माघवनिदान भावप्रकाश भ्रौर शाज़ुधर 
सहिता ये तोन ग्रथ लघुत़्यी कहलाते हू । चरकसहिता सुश्ुतसहिता झौर श्रष्टाजूु- 
हृदय--ये बुह॒त्तयी हू । वद्यक ग्रथो में शाड्भ धर का बडा मान है । इसलिए इसमे 
दिया हुआ स्वप्न विचार करोडो भारतीयो के लिए बडा महत्त्व रखता है | दुष्ट स्वप्नो 
की तालिका देते हुए इसी सहिता में १६ १७, १८ श्लांको मे दिया गया है-- 

जो स्वृप्त म अपने को किसी ऊचे स्थान से गिरता हुआ देख जल या आराग 

मे समा जाय कुत्ता काट खाय मछली निगल जाय नेंत्न खराब हो जाय (सपन में), 
दीपक बुझ जाय तेल या शराब पिये पूडी कचौडी झादि पकवान प्राप्त हा या खाय, 
कुआ या ज़मोन के भीतर घुस जाय इत्यादि तो यदि स्वस्थ हो तो रोगी हो जाय 
यदि रागो हो तो मर जाय । 

शुभ स्वप्ना की भी लम्बी सूची दी गयी है । चीचे लिखी चीज़ो के देखन से सुख 
प्राप्त होगा रागो हागा तो स्वस्थ हो जायगा । स्वस्थ होगा तो धन प्राप्त करेगा--- 

देवता, राजा जांवित मित्र ब्राह्मण गौ जलती हुई पश्ररिन तीथ स्थान कीचड 
भरे पानी को पार करना सफद कोठी बल, पवत, हाथा घाड भ्रादि की रूवर। १ रना, 
सफेद फून सकद कपडा मास सछली फल आदि दखना, जिस स्त्रो क साथ भाग नही 
करना चाहिए उसके साथ भोग करना शरीर में विष्ठा (मल) का लपन कच्चा मास 
खाना रोना, मरना जोक भ्रमरी या सॉप से काटा जाना इत्यादि--य सब शुभ 
प्रतीक है ॥ 

सहिता न बुरे स्वप्नो का परिहार भी बतलाया है---दु स्वप्न देखकर किसी से न 
कहें । स«र तडके स्नान कर सुवण, लोहा तथा तिल का दान करे । ईश प्राथना करे । 
रात म देवालय म रहे । तीन दिन तक ऐसा करन से स्वप्न का बुरा फल नह। हाता । 

इसो अध्याय म यह भी निर्देश है कि जब बच्य रागी देखने चल त। उस याद शुभ 
शकुन दि्वाई पड तो समझना चाहिए कि रोगी अच्छा होगा, भयथा नहा । 


यात्रप सौस्य शकुन प्रोक्‍तदोप्त न शाभनस ॥।१२॥। 
सहिता के टोकाकार १० दु्गदित्त शास्त्री ने शकुन पर फुटनोट देते हुए भ्रच्छ-बुरे 
शकुना को गिनाया है ।* 


१ छाहइंपरसहिताया तत्त्वतीपिकाया प्रथमखण्डे | तृतीय अध्याय, छो० २१ से २९ तक । 
२ शाब्बेपरसद्िता--हिन्दी टीकाकार--प० दुगा”त्त शास्त्री, प्रकाशक--बैजनाथप्रसाद 
बुक्सेलर वाराणसी, सन्‌ ?*९४२--पृष्ठ ३१। 


इयूड प्रतीक-्शास्ख 


शुभ शकुन-- 

भेरी, मदग ददुभी भ्रादि का नाद मधुर मगल गीत, पुत्रक्ती स्त्री युबती बछड़े 
सहित गौ, एवेत वस्त्रधारी पुरुष या स्त्री धाबी भरा कलश छत्न वीणा सछली कमल 
दही गोराचन काया पुष्प ब्राह्मण रत्न इत्यादि । 

यदि यात्रा म ये चीजें माग म पड तो शुभ प्रतीक हू । 
अशभ शकुन--- 

दक्षिण का माग कुत्ता स्थार नेवला खरगाश सप खाली घडा तिल टूटा बतन 
भांग तेल मद्य सुखी लकडी इत्यादि । 

शुभ ग्रौर अशभ के इतन श्रधिक प्रतीक क्या आज भी हमारे जीवन म लागू हाते ह 
या नहा इस प्रश्न का उत्तर देना कठिन है पर यह कहना अनुचित होगा कि इनकी काइ 
सत्ता नही है । सकडो वर्षो के अनुभव से ही ये प्रतीक बने होग । बहस्पति के स्वप्ना 
ध्याय तथा शाड्भवरमहिता के अशुभ प्रतोका म कोइ अभ्र त्तर भी नही है । चिक्प्सा 
शास्त्र कं परम पडित चरक न अपनी सहिता म भी स्वप्न प्रतीक पर काफी विचार क्या 
है। उनकं द्वारा निदिष्ट शुभाशुभ स्वप्न प्रतीक अय एस भारतीय प्रताक। स भिन्न नही 
है । चरक न स्वप्न की “याख्या करते हुए लिखा है कि मन की इाद्विय से -यक्ति 
अधकचरी नींद म सफल तथा विफ्ल कार्यों का स्वय देख लता है । ! चरक के अनुसार 

स्वप्न सात प्रकार के हाते ह--देखा सुना अभ्रनुभत भावना म लाया हुआ कल्पना 
किया हुआ भाविक तथा पोपज | पहलवाल पाच प्रकार क॑ स्वप्ता का काई फल नही 
होता दिन क॑ स्वप्न का फल बहुत कम होता है । रात्रि के पहल प्रहर मजा सपना 
देखा जाता है उसका अल्प फल हांता है जिस सपने कय। देखकर फिर नीद नझा जाय 
उसका तुरत महाफल हांता है | यदि बुरा स्वप्न दखने के बाद श्रच्छा स्वप्न दखल ता 
शुभ फल ही हांगा। * 
दुष्ट प्रथमरात्र थे स्वप्त सो5ल्पफलो भवदेत । 
न॒स्वपेद्य पुनदष्ठा स सहा स्थामहाफल ॥। 


अकल्याणमपि स्वप्न दृशष्टवा तत्रव ये पुन । 
पश्यत्सौम्य शुभाकार तस्थ विद्याच्छम फलस्‌ ॥। 


चरक के अनुसार अशुभ फलदायक जो बहुत स प्रतीक ह उनमे ऊट या गधे की 


१ चरकसहिलता-निणय साएर प्रेस, बस्वई, सन्‌ १९२२--पश्चम अध्याय- इन्द्रियस्थानम्‌”-- 
इलोक ४५ ४६ । 
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सवारी दक्षिण दिशा को जाता प्रेत के साथ शराब पीना इत्यादि जो प्रतीक ह उनका 
भ्रिन्न भिन्न रोगो पर फल है जैसे--- 


१ ऊँट गधे की सवारी -+यक्ष्मा से मत्यु । 

२ प्रेत के साथ मद्य पीना “--घोर ज्वर से मुत्यु । 
३ हछुदय में काटेदार लता का चुभना --घोर गुल्म रोग । 

४ बदन पर भक्‍ख्री बढे --प्रभेह रोग होगा । 
५ नाचना -+उमाद राग । 

६ पूडी कचौडी मालपृूश्रा आदि भोजन +-मत्यु । 

७ गद्ध उल्लू कौआा प्रेत पिशाच चाण्डाल 


>> 


ग्रधा लता पाश तण या काटे का सकट, काना 
एमशान काला जल कीचड कुँ भ्रधकार रोग-वद्धक मत्यु 
स्वप्न म स्नान घी पीना अ्रग से घी लगाना कारक फल होता 
सुवण मिलना कलह स्वप्न मे हुष पिता द्वारा है ।* 
भत्सना दाँत आँख तथा तारा कागिरना | 

दीपक का बुझना चिता नग्त व्यक्ति 


ऊपर लिखे तीन ग्र थो के उद्ध रणो से यह स्पष्ट है कि जिन दृश्य या वस्तुझो को हम 
साधारण जीवन मे जाग्रत अवस्था में बहुत शुभ तथा भ्रानददायक समझते ह जसे घी 
पीना तेल मालिश करना प्रसन्न रहना स्नान करना इत्यादि वही स्वप्न में प्रनथकारी 
प्रतीक बन जाते ह । चरक ने स्वप्न का “याख्या में एक बडी मार्क की बात कही है । वह 
है-- नातिप्रसुप्त पुरुष यानी श्रधकचरी नीद म इवींद्रयेशन मनसा पश्यति -- 
मन की दरद्धिय से जो देखा जाय वहस्वप्न है। जाग्रत श्रवस्था में मन जो देखता है सुप्त 
अवस्था में वह उलटो बात सपने में क्यो देखता है--जसे विष्ठा से सभी घृणा करते ह्‌ 
पर सपने मे यदि उसकी मालिश की जाय तो वह इतनी शुभ वस्तु कसे बन गयी ? 
मन ने ऐसी चीज़ देखी ही क्यो ” चरक न इद््वियस्थान अ्रध्याय म स्वप्न को स्थान 
देकर इसे मन को इ द्विय से उत्पन्न वस्तु माना है। मन से सम्बंध होने के कारण 
स्वप्न के प्रतीक तक के दायरे मश्ना जाते ह । फिर चरक ने मन की एसी क्रिया के 
सात प्रकार भी बतलाये हू जिनमे प्नुभूति भी एक कारण है । 

“यायशास्त्र में भी स्वप्न की व्याध्या दी स्थी है । उसके अनुसार बूद्धि के दो भेद 
हूं । एक है नित्या दूसरी है अनित्या नित्या बुद्धि ईश्वर में रहती है । प्रनित्या जीव 


झशुभ कष्टदायक 


२ पृष्ठ ४ ७-४०८। 
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में रहतो है । जीव की बुद्धि दो प्रकार की होती है । एक है अनुभव | दूसरी है स्मृति । 
स्मृति से भिन्न चान कानाम अनुभव है । इस चीज़ को हम याद रखे या न रखे कि झाग 
छून से जल जात हू हमारे माता पिता हमको मना करते थे कि भ्राग मत छूना वरना जल 
जाआंग । पर अनुभव से हम जानत ह कि आ्राग छून से हाथ जलता है । यह भ्नुभव 
इतना ठोस है कि इसके लिए स्मृति की आवश्यकता नही है । पर अनुभव भी दो प्रकार 
का हाता है--१ यथाथ और २ ग्रयथाथ । यथाथ अनुभव उसे कहते ह जिसमे वस्तु के 
विशषण तथा विशेष्याश म एक रूपता हो जसे घडा। धडा का विशेषण है गुण है पानी 
को धारण करना | यदि घडा घडा के रूप म हो भासित हो ता वह यथाथ है । इसे 
ही यथाथ अनुभव कहते ह। इसी यथाथ श्रनभव को प्रमा कहते हू ॥! 

अयथाथ अनुभव के तीन भेद हू--१ सशय २ विपपय ३ तक । सशय उसे कहते 
ह जहा 7क हो वस्तु म परस्पर विरुद्ध भिन्न भिन्न गुणो की स्थिति भारित ह। जस अदधरे 
म स्पष्ट नहा मालूम हाता कि आदमी खरा है या ठठ5--सूखा पड । विपयय भिश्या ज्ञान 
वा कहते हू । उदाहरण के लिए बालू म चमकती हुई सोप चादी का टुकड़ा मालूम हाती 
है। इसे हा भ्रम कहते हू । याप्य के आराप से व्यापक का श्राराप करना तक है । 
जसे श्रगर मटर नखाते ता पेट म दद नहांता ।अगर आ्राग न हो ता धुआ भी न होगा। 


नयायिक्री ( याय शास्त्रियो) क॑ अनुसार श्रनुभव के दूसरे भेद (श्रणी विपयय ) 
यानी मिथ्या चान को ही स्वप्न कहते है । इसका अथ ता यह हुआ कि जब स्वप्न मिथ्या 
ज्ञान है विपयय है तो उसम बननवाल प्रतीक भी मिथ्या है भ्रम है । यदि व भ्रम ह 
ता उनकी सत्ता ही क्या रही । एक निरथक वस्तु पर विचार करन से क्या लाभ हागा । 
स्वप्न म हम अपन मन म जो चित्र बना लेते हू व केवल भ्रम ही तो ह। मन म बनाये 
गय चित्रा के विषय म श्री विटिगस्टीन का कहना है कि हम झ्रपन लिए (विचारो में ) 
वास्तविकता का चित्र बना लेते हू । चित्र और चित्वित वस्तु म कुछ एसी समानता तो 
हानी ही चाहिए कि जिसका चित्रण हो उससे मेल खा जाय । वास्तविकता तथा उसके 
चित्रण म जा चीज़ होना इसलिए ज़रूरी है कि सही या गलत ढंग से वह उसको 
प्रकट कर सके--वह है उसका -यकत करने कया तरीका । इस पर टीका करते हुए प्रसिद्ध 
विद्वान बट्रेंड रसल कहते ह--- जब हम किसी चित्र को तक रूप से वास्तविक्ता का चित्रण 
कहते ह्‌ तो हमारा तात्पय केवल यही होता है कि वह वास्तविकता इतनी मिलती जुलती 
तस्वीर ज़रूर है कि कसी रूप म उसका चित्र कहा जा सके यानी हम केवल इतना ही 


१ “यायप्रतीप परिच्छेद ६, पृष्ठ ८९। 
२ तकसग्रह गुणग्रन्थ--पृष्ठ ८८ । 
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क्रहना चाहते हैं कि तक॑ द्वारा भ्रसली बात से उसका मेल उसकी तिकटता साबित की 
जा सके। 

स्वप्न में जो प्रतीक बनते ह वे भी चित्र ही है जो किसी वास्तविकता का मन द्वारा 
चित्रण है । पर इन चित्रो पर हमें विश्वास क्यो नही होता ? भौतिक बातो को देखकर 
उन पर विश्वास जम जाता है। हवाई जहाज भ्राकाश में उड़ रहा है अब इसमें कोई 
तक की गुञ्जाइश नही है । हमने हवाई जहाज को उडते देखा यह ठोस सत्य है । भब 
हम अधिका रपूवक हवाई जहाज के बारे में कह सकते हू । अगर यह कहे कि लाल रग 
का हाथी देखा है या दो सरवाला शेर देखा है तो उस पर विश्वास क्यो नही होता ? हम 
इसे खाली बाते क्यो कहते ह ”? इसीलिए न कि अभी तक जितने लोगो न पशुश्रो के 
बारे में अध्ययन किया है उनके ज्ञान के विरुद्ध यह कथन है । इसी लिए ज्ञान उस वस्तु 
को कहते ह्‌ जो ज्ञात क॑ विषय म प्राप्त किया जाय | बडे बड़े ऋषि मुनियो को ईश्बर 
ज्ञात था। उनके ज्ञान के आधार पर हम उस ईश्वर का ज्ञान प्राप्त करना चाहते है । 
जा ज्ञात है ही नही उसके विषय में ज्ञान क्या होगा ? यह ज्ञात है कि इस सष्टिमे 
शूय तथा भ्रधकार की भी सत्ता है। इसलिए शय का ज्ञान प्राप्त करने की भी चेष्टा 
की जाती है। ज्ञान में सत्य मब्रम विश्वास, भावना तात्पय वज्ञानिक नियम, सिद्धांत 
तथा श्र्थ (तात्पप मतलब) भी शामिल है | हर प्रकार के ज्ञान में अथ तात्पय 
सन्निहित है। यदि हम कहते हू गाय तो बिना ग्राय का अश्रथ हुए उसका ज्ञान कसे 
होगा ? 

इसीलिए ज्ञान के विषय में एक खास बात याद रखनी चाहिए । वह यह है कि ज्ञान 
उस बस्तु को कहते है जो प्रकट की जा सके व्यक्त की जा सके । ईश्वर की सत्ता 
के बारे म तक वितक तो हो सकता है पर उस विषय में श्रधिकारपृवक यह साबित करना 
कि अ्मुक प्रकार का प्रमुक श्रेणी का ईश्वर है यह भाषा तथा भाव दोनो की शक्ति 
केबाहर है। इसी लिए नतो कोई ऋषि मुनि, न वेदान्ती ईश्वर ज्ञान के बारे में 
झधिकार पृूवक कुछ कह सकता है | ज्ञान पुस्तका में बद रह सकता है। एक पीढ़ी 
से दूसरी पीढी को दिया जा सकता है | शब्दो द्वारा एक मुख से दूसर मुख एक मन 
से दूसरे मन एक बुद्धि से दूसरी बुद्धि को दिया जा सकता है । ज्ञान ठोस गूढ़ वज्ञानिक 
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सिद्धातों के रूप म प्रकट हो सकता है । ऐसे सिद्धान्तो को प्रकट रूप से व्यक्त करनेवाली 
वस्तु का नाम प्रतीक है । त्ञात द्वारा जिस विचार का प्रकट करना है उससे प्रतीक 
का घनिष्ठ सम्बंध रहता है । प्रतीको के विश्लषण से ही हम ज्ञान की असलियत का 
अनुमान लगा सकते है । ! 
यह प्रश्त हो सकता है कि क्या ज्ञान उसी वस्तु का होगा या हो सकता है जो वास्तव 

महा सत्य हा निश्चय रूप से हो ? क्‍या वास्तविकता चान पर निभर करती है या 
ज्ञान वास्तविकता पर ? इसका मतलब यह हुआ कि दा चीज़ ह । एक है ज्ञान दूसरा है 
ज्ञेग । एक है जाननेवाला जिसके पास विचार हे भावनाएं ह अनुभतियों ह तथा 
दूसरा है जा सप्टि म वतमान है पर ज्ञाता-जानकारी करनवालें--से भिन्न है. पृथक 
है। इसी जिए जिस चीज को जानना है जो ज्ञय है उसकी यदि व्याख्या न कर दी 
जायता यह सोचना या कहना कठिन हूगा कि क्या ज्ञान प्राप्तकिया जाय । उदाहरणाथ, 
जाब गास्त्र के पडितो न पत्रागति की विज्ञान या वश परम्परा सम्ब धी खोज का तब तक 
करना अस्वीका- कर दिया था जब तक जांव तथा जीवन की ययाख्या न क्र दी जाय । 
इसी लिए ज्ञान की परिभाषा के लिए भी आवश्यक हांगा कि ज्ञेय की परिभाषा कर दी 
जाय । क्‍या जानना है जब यह मालम हो तब जानन की बात सोची जाय । 

ज्ञान की एसी स्थिति व॑ कारण हो डा ईटन प्रश्न करते ह* कि स्वप्न मे देखी गयी 
बातो क॑ लिए क्‍या कहा जाय । सपन में देखो गयी घटनाए तथा 'यक्ति उसी प्रकार 
प्रत्यक्ष रूप स वास्तविक म ह जिस प्रकार इस समय सडक पर काई घटना हो रही है या लांग 
चल फिर रहे हू । जाग्रत अवस्था म हम जा कुछ देखते ह सुनते ह वह हमारी श्रनुभूति 
का तीन चौथाई हिस्सा ता है। फिर हम जागते हुए जा कुछ देखते ह उस पर इतना त्रधिक 
विश्वास कया करते ह ? निश्चयत स्वप्न भी ज्ञान का एक रूप है । 


सवाल यह रहा कि कौन चीज गलत है कौन चीज़ सही इसकी पहचान अवश्य 
कठिनाई से हागी । हम किसी चोज को सहो या गलत दा प्रकार से साबित करते ह । 
काइई बात हमारे सामन आयी हमने अपन अनुभव से उसे काटनवाली दूसरी बात सामने 
रख दी । इस हिसाब से तो जिस चीज का खण्डन न हो वह सही है * का सिद्धान्त 
मानना पडगा पर हमार जीवन म किसी वस्तु को सही या गलत मानने का एक और 
मापदण्ड है--वह है हमारा विश्वास। किसी ने हमसे कहा कि कल रात को शख 
चक्र गदा पद्मथारो विष्णु भगवान को देखा था। यदि हम साकार भगवान में विश्वास 


है यही, पृ7 ५। २ बहीं, पृष्ठ ६ । 
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नही करते तो हम तुरत कह देंगे कि इस सूरत का कोई भगवान नही है । तुमने अपनी गलत 
घारणा से एक मानसिक चित्र बना लिया था | हम जब कोई बात कहते हू तो उसके 
साथ जानकारी भी शामिल होती है । यदि हम यह कहें कि जो व्यक्ति समाज के नियमों 
को तोडता है बह दण्डनीय होता है तो हमारे इस कथन को तह से हमारी दो घारणाएँ 
भी है--एक यह कि हर एक अपराधी को दण्ड मिलता है तथा हर एक अपराध पकड 
में आ जाता है । * कितु बह तो हमारे विश्वास को बात हुई । न तो सभी अपराध 
पकडे जाते ह्‌ और न सभी अपराधी दडित होते ह । इसलिए विश्वास सत्य हांता है 
यह कहना गलत है । विश्वास भी प्रमात्मक हो सकते ह--होते भी ह । 

स्वप्त को अयथाथ अनुभव कहा गया है---तकसग्रह ने ही उसे यह सज्ञा दी है । 
ऊपर हमने इस कथन को समझाने का प्रयत्न किया है। याय-शास्त्र के पण्डित यानी 
नयायिक लोग अयथाथ अनुभव के दूसरे भेद (विपयय ) में स्वप्न का अतर्भाव करते है । 
स्वप्न में कभी कभी अनुभत वस्तुआ का ही स्मरण दशन हांता है । या फिर बात पित्त- 
कफ आदि धातुआ क॑ विकार से शुभ या अशुभ अनुभव होते ह । किन्तु चाहे भ्रयथाथ 
ही क्या न हा है तो अनुभव ही । पर अनुभव होते हुए भी वे विपययात्मक भ्रमात्मक 
ज्ञान ह इसलिए कि मन उन परिस्थितिया म काम नही कर रहा है जिन परिस्थितियों में 
यथाथता तथा वास्तविकता का असली बाध हो सके । यह ध्यान रखना हांगा कि प्र/्यक्ष 
विपयय न हात पर भी स्वप्न दशा सानस विपयय ही कही जायगी । वस्तुत प्रदेश 
विशेष मे मन सयोग होना ही स्वप्न है ।' इसी लिए नीलकठी के अनुसार प्रदेश बिशष 
में अवस्थित मन के सयाग को स्वप्न कहते हू । यानी पुरीतद नामक नाडी और 
बाहरी भाग क॑ सबि-स्थान मे यानी उसकी सरहट पर जब मन रहता है उसी को प्रदेश 
विशेष कहते ह । उस अवस्था में स्वप्न हाता है । यदि मन पुरीतद नाड़ी में चला जाय 
तो फिर सुपुष्ति-गहरी नींद की अभ्रवस्था हो जाती है । यह बात सभी मानते हू कि 
एकदम गहरी नींद में सपना नहीं होता । 


दूसरा मत है कि मेध्या नामक नाडी में मन का सयोग होने पर स्वप्न होता है ।* 
एक मत यह भी है कि निर्रिद्रिय यानी इरद्िय सम्बन्ध शू-य ग्रात्मा का प्रदेश स्वप्न दशा 
में अनुभूत होता है । जो लोग स्वप्न की पिछली व्याख्या से ही संतुष्ट हो सकते ह उनके 
लिए मन की ताडी से सयोग या आत्मा का इीद्गिय सम्बंध शून्य ज्रम समझ में नही श्रा 
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सकता । पश्चिमी विद्वान्‌ फ्रायड' ने स्वप्न की व्याख्या में लिखा है कि जाग्रत तथा सचेत 
अवस्था म हम अपन मन की जिन इच्छाआ या कामनाझा को प्रकट करन या कायरूप 
मे परिणत करन म सकोच करते ह या डरते ह वे ही रात की एकात अवस्था में बाहर 
निकल पडती है--स्वप्न के रूप म । ज्यां ही हम जागते ह सपना भी भूल जाता है । 
इसका सिफ यही कारण है कि जाग्रत अवस्था का डर फिर उन्हे पीछे घकेल देता है । 


पर जिस प्रकार के विचित्र स्वप्नह्लोतेह उनको जाग्रत अवस्था की अ्रतप्त कामना 
कसे कहा जा सकता है ? हम सपना देख रहे ह्‌ कि सामने किताब खुली पडी है । यह 
एक साधारण स्वप्न हो सकता है । पर फ्रायड ऐसा नहीं मानते । उनका कथन है कि 
खली किताब स्त्री की योनि का प्रतीक है । स्वप्न की ऐसी -याख्या के कारण ही पश्चिमी 
विद्वानों ने अनगिनत प्रतोक बना डाले | डा० पद्म श्रग्नवाल ने प्रतीक को अजेतन 
अवस्था को भाषा कहा है।' पर फ्रायड ऐडलर जुग आ्रादि मनोवज्ञानिकों का कथन 
है कि मत क॑ भोत्र को छिप्री हुई तथा गुप्त भावनाआा को प्रकट करने के अनेक तरीको- 
उपाय्रा में एक प्रवोक भो है । फ्रायड ने तो यहाँ लक कह दिया कि ठांस कामना निश्चित 
इच्छा को व्यक्त करनवाली वस्तु प्रतीक है ।* दे यह भी प्रतिपादित करते थ कि हम 
अपने मन मे जिन इच्छाओ को मार बठने ह दबा देतह दबाय रहते ह वही 
प्रतीक रूप म यकत हाती है । जो वस्तु कसी झचात वस्तु को नाटकीय रूप म सक्षिप्त 
ढग से प्रकटित करे उसी का नाम प्रतीक है। देश के इतिहास को प्रकट क्रनवाला 
राष्टोय प्रतोक राष्ट्रीय झण्डा है । इसी प्रकार अपने श्रहभाव को “यक्‍्त करनवाले 
“यक्तिगत प्रतीक भी होत ह ॥* 


इस दृष्टि से विचार करते से तो स्वप्न की पहेली और भी कठिन हो जायगी । यदि 
भ्र पकक्‍त भावताए स्वप्न में -प्क्‍त होती हू तो हर एक स्वप्न की मीमासा करनी पडगी और 
यदि फ्रायड को राय मान ली गयो तो स्वप्त की सभी बाते--यहाँ तक कि बिल्ली कुत्ता 
देखता मो-कामुक मावनाग्रो तथा भाग विलास की प्रेरणा का परिणाम है। पर भ्राधनिक 
मनोविज्ञान ग्राज हमारे प्राचीन भारतीय सिद्धांत की ओर बढ रहा है । एक शग्रजी 
दनिक में भ्रभी हाल में एक लख बच्चो के स्वप्न परथा॥” लेखक का कहना था कि 
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2१ वही, पृष्ठ २६। ४ वहीं पृष्ठ १६। 

५ अग्मजी हिन्दुस्तान टाइम्स, २५७ सितम्बर, १९६० | 


स्वप्न प्रतोक ३२१ 


आज की भ्राधनिक सभ्यता में पलनेवाले बच्चे रात्ति में सपने में प्रायः बह सब कुछ नही 
देखते जो दिन में या जाग्रत अ्रवस्था में देखते है । न तो बे हवाई जहाज की यात्रा नीद 
में करते ह न ट्रेन में । प्राय सभी बच्चे सभी देशो के अधरे से डरते ह । सभी छांट बच्चे 
जगल, जगली जानवर भयावह जानवर, पहाड़ नदी समुद्र श्रादि का दृश्य देखकर सपने 
में रोते हू । जब कोई उनको सपने में हो उस स्थिति से निकाल लेता है तो वे प्रसन्न होकर 
मुस्करा पडते हू । सभ्यता के युग के बच्चे श्रादिम निवासियां वी परिस्थिति म पहुच 
जाते है । मनोवैज्ञानिको का कहना है कि चूकि मानव समाज उसी स्थिति से गुज़रबर 
झाज सभ्यता की स्थिति मे आया है इसलिए अ्रबाध बच्चे के मन पर उसके शशवकाल म 
हजारा वष पहले का सस्कार ही खेल रहा है । कहन वा ताप्पय यह कि दूसरे शब्द में 
आज के पश्चिमी मनावज्ञानिक यह मान गय ह कि सन का सस्कार अद्ध निद्रवित भ्रवस्था 
म तरह तरह के स्वप्न उपस्थित करता है। जम ज मातर व सरकार मन का हँने हुए 
हू । राबि क एकात म वे मन को सस्‍्कारा की रगशाला म खडा कर देते ह । हम भ्रपने 
प्राचीन सस्कारा से परिचित नहा ह । श्रतएव हम झपने सपनो का समझ भी नही पाते । 
इसी लिए बहुत से सपने रहस्य बने रह जाते ह्‌ । जिस प्रकार जाग्रत भ्रवस्था म पुरान सस्का र 
मन के भीतर छिप जाते ह उसी प्रकार जागते ही प्राचीन सस्कारां की रगशाला का दर्वाजा 
बद हा जाता है। श्रधिकाश सपने एकदम भल जाते ह । 

तकशास्त्र क भारतीय पडिता का कथनथा किबुद्धि की एक भ्रवस्था का नाम 
अविद्या है। इसी अ्रवस्था म स्वप्न होते हू । स्वप्न के तीन कारण ह--- 

(१) अ्रसमवायिकारण--स्वप्न ही स्वय कारण है। 

(२) निमित्त कारण--धातु (वात पित्त कफ) दाष या अदष्ट--दव के कारण । 

(३) समवायिकारण--आत्मा के कारण । 

सपना देखा सपना हुआ--यानी स्वप्न स्वय भ्रपना कारण है । इस बात का पुष्ट 
किया है प्रशस्त पादाचाय ने । वे कहते ह कि स्वप्न केवल स्मृति ही है । सपने म हम 
अपने पिछ ने ज्ञान को फिर से दोहरा लेते हू । तकसग्रह के टीकाकार नीलकठ इस मत 
को नहो मानते । यायलीलावती में निस्सकोच लिख दिया है कि मिथ्या भानो की 
धारावाहिक परम्परा ही स्वप्न ज्ञान है। प्रशस्त पादाचाय स्वप्न की स्पष्ट व्याख्या 
करते हुए लिखते है--- इद्रियों के द्वारा मानसिक भ्रनुभूति ही स्वप्न है। दिन भर 
बुद्धिपूतक भ्रपने शरीर के द्वारा अनक काय करन पर मनुष्य शात होकर या भोजन 
पचाने के लिए विश्राम ग्रहण करने जाता है। उस समय अदष्ट की भ्रतवय चेष्टा से 
ग्रात्मा और भरत करण का सम्बंध होता है । हृदय के भीतर इदद्रिय शय प्रदेश में मन 
निश्चल हाकर बठ जाता है । इस दशा को हम प्रलीन मनस्क कहते हू । इस दशा में 

२१ 


डर प्रतीक शास्त्र 


इरद्रिय समुदाय स्वय ही शा-त हो जाते ह्‌ । प्राण और अपान भपना काम करते रहते है । 
आत्मा और मन के सयाग का ही एक फल स्वाप यानो सोना है। उससे तथा झनेक 
प्राचोन सस्कारो से श्र विद्यमान विषयो मे भी (भविष्य के बारे मे भी ) प्रत्यक्ष घटना के 
समान ज्ञान होता है। ' 

वशेषिकसूत्र की दूसरी टीका के कथनानसार स्वप्न ज्ञान के तीन प्रकार ह--१ 
सस्कार मे २ धातुदोष से तथा ३ श्रद्ृष्ट से । सस्कार से ज्ञान का उदाहरण या दिया जा 
सकता है कि कामी पुरुष या क्रद्ध पुरुष जो बात सांचता है उन्ह ही रात में सपन म देखता 
है। या जसे महाभारत आदि की कथा जाग्रत अवस्था मे सुनी गयी श्रौर रात म उसकी 
घटनाएं ल्खिाइ पड । 

धावुदोष से विचित्र स्वप्न हाते ह्‌ जसे यदि शरीर म वात वायु का दाष झ्रधिक हां 
तो रात मे आसमान म उडना जमीन पर दोडना जगली जानवरो का भय आदि दिखाई 
पडता है। पित्तटोष से आग लगना झाग को लपटों म फेंसना स्वण के पहाड पर चढना 
बिजली चमकना आदि दिखाई पडता है। वफताप से समुद्र या नती म तरना या डबना 
वर्षा झरना फुहारा सफद पहाड आदि त्खिई पडता है । 

स्वप्न ज्ञान का तीसरा प्रकार है---अल्प्ट से । इसमें इस जम के पूवज“म के श्रपने 
जम जमातर के सस्कार के अनुसार अपने धाभिक जीवन के अनुसार रात्रि म शुभ या 
अशुभ सूचना देनेवाले प्रतीक दिखाई पडते ह । दिन म॒ भी स्वप्न हाते हू पर वे उतने 
प्रभावशाली नही हात । वशषिकसूत्र के अनुसार स्वप्न के नीचे लिख शुभ प्रतीक ह-- 

१ हाथी पर चढना। २ छत्र धारण करना। ३े पवत पर चढना । ४ खीर 
खाना या राजा का दशन होना । 

अशभ प्रतीक है-- 

१ तल लगाना २ कुए म गिर पडना ३ उटया गये पर चढना ४ कीचर में 
फसना या ५ अपना विवाह देखना-य सब घार अशुभ प्रतीकह । भत्स्यपुराण म स्वप्नो 
का शुभ भ्रशुभ तथा फल काफी विस्तार से दिया गया है ।* कितु प्रशस्तपाद आदि की 

याझुया स यह स्पष्ट है कि मन के सस्कारवश तथा धातुदोष से होनवाले सपना का काई 
पल नहा हा सकता । फल तो अदप्ट वाले स्वप्न स हागा--तीसर प्रकार क॑ स्वप्न से । 
अतएव हर एक स्वप्न का प्रतीक मानना गहरी भूल होगी । जब तक वद्य या डाक्टर यह 
न तय कर दे कि तीन प्रकार मे से किस प्रकार का स्वप्न है उसके फल या परिणाम की 
छानबीन नहीं हो सकती । 


१ वेशेषिकसत्रों पर प्रशस्तपाद भाष्य । 
२ वैशेषिकसत्न--उपस्कार टीका । ३ मत्स्यपुराण, अध्याय २४२। 


स्वप्न प्रतोक शे२३े 


स्वप्त को कोरी माया माननेवालो के लिए भी उसका कोई महत्त्व नही है--- 
सायामात्र तु कात्त्त्येनाधिव्यक्तस्वरूपत्वात्‌ ।। 


बृहदारण्यक उपनिषद में भी स्वप्न को इसी प्रकार मिथ्या माना गया है । जो चीज़ 
नही है उसको भी मन अपने से गढ लेता है । साख्य और भ्रद्गवत वेदात्ती कहते ह कि सस्कार 
मात्र से बुद्धि का विभिन्न विषयों का आकार धारण करनेवाला परिणाम ही स्वप्न है । 
झ्रधिकाश वेदान्ती स्वप्न दृष्ट विषय को सवथा मिथ्या मानते हू । कितु सभी बेदा ती 
स्वप्त को असत्य नही समझते । श्रादि गुरु शकराचाय ने भी सपने मे हाथी पर चढना 
शुभ तथा गधे पर चढना ग्रशुभ माना है ।' छान्दोग्य उपनिषद ने भी स्वप्न के शुभ तथा 
अशुभ प्रतीका का समथन किया है । लिखा है-- 


“यथा कमसु काम्येषु स्त्रिय स्वप्न:भिपश्यति । 
समृद्धि तत्र जानीयात्तस्सिन स्वप्ननिदशन ॥। 
(छादोग्य उपनिषद्‌ ५,२,६ ) 


ग्रथात्‌ काम्य कम करते हुए यदि स्वप्न मे स्त्री (सुलक्षणा) को दखे तो कम की 
सफलता निश्चित है। 

पुराणों में भी स्वप्न की जा याख्या की गयी है उसके झ्नुसार परमेश्वर की इच्छा 
से जीव को अपने मनागत सस्कार दिखाई पडते ह यही स्वप्न है । 


सनोगताश्य सस्कारान स्वच्छया परमेश्वर । 
प्रशशयति जीवाय स॒ स्वप्न इृति गोयते ४४ 


यदि परमेश्वर की इच्छा से जीव को श्रपने मनोगत सस्कार दिखाई पडते है तो उनका 
फल भी होगा । सस्कार बडी विचित्र तथा व्यापक वस्तु है । यह आागे-पीछे सब काल की 
बाता की तस्वीर खीच देता है । मन भ्रौर बुद्धि के साथ जो कुछ है वह सस्कार ही तो लगा 
हुआ है । जिस समय सस्कार छूट जाता है सस्कार से मुक्ति मिलती है उसी का ताम 
मोक्ष है, अ्रतएव सस्कार प्रतीक रूप में भविष्य की सूचना भी दे सकता है । परे 


१ अहायसत्र, अध्याय ३, पाठ २, सत्र ३ । 

२ “स यन्न अस्वपिति न तत्न रथा न रथयोगा न पथानो भवन्ति अथ रथानू रथयोगान्‌ पथ 
सजते--ब्चृ० उप० ! 

३ “आचक्षते स्वप्नाध्यायविद कुअरारोहणादीनि स्वप्ने धनन्‍्यानि, खरयानादीन्यधन्यानि--- 
शारीरक भाष्य---शकराचार्य । 

४  नन्‍्यायवोश, पृष्ठ १०५४। 


३२४ प्रतोषत शास्ज़ 


सबसे कठिन बात है उस प्रतीक को उस सकट को उस भाषा को ठीक से समक्ष सकता । 
पश्चिमीय विद्वान जिस चीज़ को केवत भौतिक दृष्टि से देखते ह जो मन तथा सस्कार 
की मर्याटा को नही समझते वे स्वप्न के प्रतीक का भी ठीक से नही समझ पायगे । जिस 
की जुत्तो बुद्धि होगी वह वसा हो पमशझ्गा । 

कामवासना को हो जीवन का सार तत्व समझनवाल तथा मनुष्य के सभी कार्यों 
को कामवासना से सम्बद्ध करतवाल डा० फ्रायड कला साहित्य लिखन म भूल हो जाना 
जवान से अनाप शनाप बात निकल जाना--यानी जीवन की प्रत्येक घटना को उससे 
सर्म्बा उत समझते है । मनुष्य की अतप्त इच्छाए ही सब बातो म प्रकट हो जाती ह । 
मानव के मन क॑ भीतर का सधष इही अतप्त इच्छाओं के झ्रनुसार जीवन की समूची 
शक्ति केवल वासना की प्ररणा सं सञ्चालित हाती है ॥! ८० जुग ने फ्रायड क विचारो 
का काफो तकपूण खण्डन किया है । फ्रायड का मत था कि मानव के मन की समूची 
इच्छाए क्रामवासना से यौतद्धिय से सम्बव ध रखती ह । पर डा० जुग ने इसका खण्डन 
क्रते हए सिद्ध क्या है कि मनुष्य का काम प्ररणा के अतिरिक्त उसकी वास्तविक इच्छा 
कही अश्रध्िक यापक है। उसम आमश्लाघा सामाजिक धार्मिक तथा रचनात्मक 
प्रवृत्तिया भो सत्रिहित है । इसी लिए अ्रनात मानस--ग्रचतन अ्रवस्था क॑ विचार सचेत 
मानस या सचेतन श्रवस्था के विचार हा सकते हू । मानव स्वभाव की इस सत्यता का 
पटनम नामक विद्वान ने भी स्वीकार किया है । वे जिखते हू कि म भी शुरू म वज्ञानिक 
विश्वेत्रण से यही समय पाया था कि प्रतीको की तह मे भ्रतप्त वासनाए-कामुक वासनाए 
विशेषत छिपी हु ह । पर धीरे वीरे म इस नतीजे पर पहुचा कि एसा कहना एक 
तरफा बात होगी । केवल ऐसी बात ही नही है । इसके श्रलावा और कुछ भी है 
इसी जिए कहा जाता है कि अज्ञात मानस मे जो प्रतीक बनते ह वे मनोबचानिक सत्य को 
प्रतिपादित करते ह । मानव जीवन का पथ प्रदशन करनेवाले ये प्रतीक होते ह । 
स्वप्न मे अ्ज्जात मानस भावी जीवन का पथ प्रदशन करने के लिए इसी प्रकार प्रतीक 
बताता रहता है। श्रज्ञाव मानस में मन ही भगवान की प्रतिमा की कल्पना करता 
है। भ्ज्ञात मानस की यह कल्पना सचेत अवस्था मे देवमूत्ति का रूपधारण कर लेती 
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है। इसी प्रकार स्वप्न मे मनुष्य का प्रतिभाशाली मन केवल वासना की श्रतप्त बातों का 
प्रतीक नही बनाता । वह झ्पनी श्रनगिनत इच्छाओं तथा ससस्‍्कारा से खेंलता है उनका 
प्रतीक बनाकर शुभ या अशुभ भविष्य की सूचना देता या प्राप्त करता रहता है । 

फ्रायड स्वय भो स्वीकार करते ह्‌ कि स्वप्न एक मनोवश्लेषणिक वस्तु है । इसका 
मनोवज्ञानिक इतिहास है। जब अपने समूचे ग्र थ में वे स्वप्त को मनावज्ञानिक वस्तु 
समझते ह तो उसका आधार केवल कामबयासना को देना उनकी भूल थी । मनो 
वश्लेषणिक का इससे मतलब नही है कि सपने म क्या देखा । उसे इस बात की छानबीन 
करनो है कि हमारे देखने के पीछे क्‍या है उसकी पप्ठभूमि क्‍या है ? वह स्वप्न प्रतीका 
का मन की बात तथा कामना से जाडना चाहता है। पर डा० जुग कहते ह कि 
स्वप्त के प्रताका को प्रतीक रूप मे ही लेना चाहिए । उनके स्पष्ट अथ म नही जाता 
चाहिए । 

यह साय है कि मनुष्य के जीवन म ऐसी श्रनक बदवती इच्छाझो में सघष मन के 
भीतर होता रहता है जितको वह पूरा करना चाहता है पर लाक लाज समाज का बधन 
या निप्रम आदि के कारण पूरा नहा कर सकता । अतएव अपनी उन इच्छाओं का हम 
मन मे तयात् रहते हू । सचतन मन या ज्ञात मानस का उन इच्छाओं पर आपत्ति है 
अतएव जाग्रत अवस्था म वह उन इच्छाओ्ा को दबाय रहता है । कितु अज्ञात्त मानस 
अचतन अवस्था म ऐसे विचित्र प्रतीक रूप मे उन इच्छाभ्र। क। प्रवट कर दता ६ कि कल्पना 
भा नहों हा पातो कि सपन में बसी अ्सम्भव बाल क्यों दखी गयी क्यो दिखाई पडी । 
जागन पर उन बहुत सी बाता का अथ समझ म नही झ्ाता ।' इसी लिए सपन म दखी 
गया याता का काफी समीक्षण करना पडता है काफा विश्लषण करना पडता है तभी वे 
समझ मे आ सकती हू । इसी लिए डा० जुग का कथन है कि स्वप्न की बाता को प्रतीक 
रूप म लेना चाहिए । उनका शा लिंक अथ नहीं निकालना चाहिए । वेवल भावना 
तथा इच्छा के माध्यम से इन प्रतीको को समझा जा सक्ता हे । फ्रायड तथा डा० जुग 
की विचारधारा मग्नातर केवल इतना ही था कि फ्रायड के झनुसार स्वप्न में अ्तप्त वासना 
या कामना की प्रतीक रूप म अभि यवित हू ती है और जुगक अझ्रनुसार स्वप्त वतमान 
परिस्थितिया काव्यग्य चित्र (काटून) है और वह किसी उपमा द्वारा एक निश्चित 
नतिक लय बतला रहा है । चूकि अजात मानस का विकास नहीं हुआ है, अ्रताग्व उसकी 
भाषा भी विकसित नही है। झतएव स्वप्न के प्रतीक भी भ्रस्पष्ट होते हू । इसलिए 
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फ्रायड तो स्वप्न को अ्रतप्त वासना के सकुचित दायरे में बाँध देते हू । पर जुग उसे बत 
मान परिस्थिति के साथ भी जोडक्र उसका क्षेत्र काफ़ी यापक कर दंत ह । जुग के 
अनुसार स्वप्न के द्वारा महान दाशनिक सत्य सकल्‍प भावी परिस्थिति महत्त्वा 
काक्षाएं दूसर के मन की बात इत्यादि भी जानी जा सकती है । 


इस प्रकार श्रज्ञात तथा अ्रचेतन अवस्था म मन की प्रतीकात्मक क्रियाआ का नाम ही 
स्वप्न है | स्वप्न प्रतीकात्मक होते ह । जाग्रत अवस्था म मन को किसी की घडी चुराने 
की इच्छा हुई । सचेतन मन ने अपने को ही इसके लिए फटकार दिया धिक्‍्कार दिया । 
पर उस घटो की ममता तथा चोरी का भाव मन मे छिपा रह गया । अब रात को साने 
म वही यकति घण चारी जाने का सपना देखता है । यह घडा और कुछ नही, उस घडी 
वाप्रतोक हुआ । डा० जुग का कहना है कि चूकि हर एक “यक्‍क्ति भ्रपनी इच्छा 
तथा भावना का अपन में समट हुए है इसी लिए बह नहीं चाहता कि उसके मन की बात 
दूसरे जान सके । अतएवं उसके स्वप्न भी प्रतीकात्मक हाते ह ताकि हर एक उनको न 
समझ सक ।* हर एक यकक्‍्ति की अपनी _यक्तिगत कल्पना या पौराणिक गाथा का नाम 
स्वप्त है । चकि हर एक की झपनी कल्पना अ्रपनी इच्छा अपना विचार पथक और 
भिन्न होता है अतएणव हर एक का स्वप्न तथा स्वप्न प्रतीक भी भिनर होता है । मानव 
स्वभाव को यह विशेषता है कि वह प्रतीक रूप्र मे सोचता है। मन म प्रतीक बनाता 
रहता है श्रोर साचता रहता है । इसी लिए वह प्रतीक रूप में सपने देखता है । प्रतीक 
रूप म मन से बान करता है। जाग्रत अवस्था म भी अगर हमका घर जाना हांता 
है तो घर का प्रतीक मन के सामन बन जाता है । 


हर एक यक्‍्ति के विचार इच्छा महत्वाकाक्षा कामना सभी भिन्न होते हू । 
इस विभिन्नता के कारण किसी एक वी भावना का दूसरे स मेल बठाने में कठिनाई 
होती है । यह सही है कि मानव स्वभाव की विभिन्नता मे ही एकता तथा एक स्वरिता 
प्राप्त होती है पर उसका आसानी से पता लगा लेना और एक निश्चित सिद्धा त बना 
लेना कठिन है । सभी माताए अपने पुत्र से प्रेम करती ह पर माँ बेटे मे झगडा भी होता 
है। सभी पत्नियां अपन पतियो से प्रेम करती हो यह बात ता नही है। भावना मनुष्य के 
मन को करा से कहा ल जाती है। ग्रज्ञात मानस कौ कलात्मक भावना स्वप्न में जाग 
उठती है । इसी लिए प्रसिद्ध दाशनिक काट ने कहा था कि स्वप्न अज्ञात मानस की 
स्वत बनी हुई कविता है। प्रसिद्ध कवि दाते जो कुछ स्वप्न में देखते थे उसे कवित्ता 
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का रूप देते थे । इसी लिए वे इतने महान कवि हुए । इसी लिए दाते जो कुछ लिखते 
थे उसमे कितनी कविता थी कितना स्वप्न भा यह कहना बडा कठिन है । अस्तु 
इस कथन से इतना तो स्पष्ट हुआ कि जाति कुल, परम्परा आदि के अनुसार मानव की 
विचारधारा भिन्न भिन्न होती है। एक कलाकार के एक लेखक के, एक ब्राह्मण के 
एक शद्र के--एक मिल मालिक तथा एक मज़दूर के स्वप्नो का अथ भिन्न होगा ही । 
इसी लिए स्वप्न का अ्रथ भी भिन्न होगा ।' इसी लिए स्टेकल' ने झपनी पुस्तक में साफ 
लिख दिया है कि किसी स्वप्त प्रतीक का सवव्यापक भ्रथ नही हो सकता । फिसटर ने 
इसका उदाहरण देकर सिद्ध किया है कि फ्रायड का यह कहना कि सपने में सप देखना 
लिंग प्रतीक है गलत है । सप अज्ञात मानस की “ मत्यु या हत्या सम्बधधी' दबायी गयी 
इच्छा का प्रतीक हो सकता है श्रयथवा पत्नी की जहरीली जबान का भी । * 


इस सम्बध में डा० जुग तथा डा० फ्रायड की विचार प्रणाली म जो महान झतर है, 
बह स्पष्ट समझ में आ जाता है । डा० फ्रायड ने भ्रपने युग म एक बडा भारी काम किया 
था। मनावज्ञानिका ने अपने विश्लेषण में मन तथा प्राचरण पर कामुक भावना एवं 
ऐद्रिक लिप्सा व॑ प्रभाव पर लेशमात्र भी प्रकाश नही डाला था । फ्रायड ने इस महान्‌ 
तथ्य की आर ससार का ध्यान आकर्षित किया । पर अपने इस प्रयत्न में वे जरूरत से 
ज्यादा उलझ गये । इसी लिए डा० जुग न उनकी भूलो को सुधारा । डा० जुग के विचार 
भारतीय मनोवज्ञानिका के भ्रधिक निकट ह्‌ । उन्होने एक स्वप्न की समीक्षा की है । एक 
रोगी ने सपना देखा कि वह अ्रपनी माता तथा बहन के साथ जीन पर चढ रहा है । ऊपर 
पहुच जाने पर उसकी बहन को बच्चा पैदा हुआ । डा० फ्रायड इसकी समीक्षा इतनी 
ही करेगे कि जीने पर चढना स्त्री-सभोग की कामना का द्योतक है । साथ म माता या 
बहन का रहना उनके लिए इतना ही महत्त्व रखेगा कि वह बात स्त्रीमान्न को ही प्रकट 
करती है । पर जुग ने इस स्वप्न की पूरी समीक्षा करके यह फसला किया कि जीने पर 
चढना उस पुरुष के जीवन में उत्कष काय्ोतक है । बहन का साथ में रहना उसके भावी 
स्त्री प्रेम का प्रतीक है--भविष्यवाणी है । बहन को बच्चा होन का तात्पय केवल इतना 
है कि वह अपने द्वारा नयी पीढी के निर्माण की सोच गया । साथ में माता भी है । उस 
रोगी ने स्वय स्वीकार किया है कि बहुत दिनो से वह भ्रपती माता से मिला नही । उसकी 
उपेक्षा कर रहा है। उसकी इस भूल को श्रज्ञात मानस ने सपने में ठीक कर दिया । 
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उसे उसकी भूने के लिए फटकार भी दिया । उसे याद दिला दिया तथा अपनी माता 
को अपने उकष में साथ में रखने की हिदायत भी दे दी ॥ 

इसी लिए जुग ने कहा है कि जीने पर चढ़ना स्त्री सम्भोग का ही प्रतीक नही है । 
वह उत्थान तथा उत्कष का भी प्रतीक हो सकता है । डा० पा श्रग्नवाल ने फ्लूगल की 
पुस्तक से एक उत्गहरण देकर वासना सम्बाधी भावना का स्वप्न म क्या रूप हो जाता है 
यह समझाया है । एफ स्त्रों ने सपना दखा कि एक आदमी उसका पियाना बाजा ठीक 
करन आया । उसन बाजे को खाला । उसकी कडिया को भातर से निकालकर उसमें 
बिठाने लगा । इस स्वप्न का त्रिविध अ्थ हा । वह पियाना बाजा स्वत्त उस स्त्री 
का प्रतीक हे । पियानो ठीक करनेवाला वह पुरुष है जिससे वह स्त्री अपनी वासना 
शा त कराना चाहती है। कडियाँ निकालकर डालने का अ्रथ है उसक गभ म बीज 
धारण कराना । अब हर एक यकक्‍्ति यटि बाजा ठोक करन का सपना देखे तो 7सका 
भांग हा अब होगा यह कहना झ्रनचित बात होगा । 


आधिकाश जागा के निजी अनुभव म एक ही अथ म जा स्वान प्रतीक प्रकट है उह 
प्रापक स्व न प्रतीक क्टग । बटत से स्वप्न प्रतीक पौराणिक क्याग्रा स बहत मिलते 
जुनते हू । जसे फ्राय” वे मो सपने मे पानो टेखनें का अब सतानात्पत्ति माना है। 
पौराणिक आराटंश है कि जा स्त्री किसी बच्चे का जन म डूबन से बचा ने वही उसकी 
शसती माता हागी । इ ही सब आधारो पर डा० पद्मा अ्रग्रवान न बहुत स सव माय 
स्वप्त प्रतोक गिनाय ह-- 


(१) पानी मे प्रवेश करना या बाहर निकतना--सातान जम प्रतीक । 
(२) सम्राट तथा सम्राती देखना--पिता माता प्रतीक । 

(३) यात्रा--मत्यु प्रतीक । 

(४) वस्व्न--तंगा रहन का प्रतीक । 

(५) प्राकृतिक तझ्य कमरा किला महल जेब तितली--स्क्री प्रतीक । 
(६) पिस्तौन ख्‌इ चाकू पेंसिल मीनार--पुरष प्रतीक । 

(9) गाँठ खोजना--समस्या सुलझाना ।* 

(८) पहरेटार--सचतन क्रियाशीलता । 
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स्वप्न प्रतीक शे२६ 


(६) अभ्रजायवधर--बुद्धि का कोष । 
(१०) अग्नि--देव प्रतोक ।* 


इत प्रतीका का यदि सावधानी से भ्रध्ययन किया जाय तो यह स्पष्ट हा जायगा कि 
इनके साथ सावजनिक विश्वास का घनिष्ठ सम्बध है । सभ्यता के आदि काल से भ्ररिन 
का पूजन हमारी नसो म भरा हुझ्ना है। भ्रतएव भ्रग्नि देव प्रतीक होगी ही । जो चीज़ 
प्रहार करे आघात करे चुभें वह चोट पहुचाये पुरुष का गुण है चाहे स्त्री प्रसग मे ह। या 
निजो अनुभव में । श्रतण्व वह सब पुरुष प्रतोक हो गय । इसी लिए हम कहते ह कि 
यक्तिगत तथा सामाजिक विश्वास के आधार पर प्रतीक बनते ह । हम कहते हैँ कि 
पौराणिक कवराआं का तथा प्रतीको का घना सम्बंध है। इसलिए भी कि पौराणिक 
कथाश्रा भर लोकविश्वासा का सम्बंध लोक समुदाय वी धामिक क्रियाझ्रा तथा जादू 
टोन आरटि से भी अत्यत निकट का हाता है। * हैडले ने भी लिखा है कि वस्तुझो 
का उत्पत्ति की समस्या के सम्बंध म सनुप्य वा कल्पनाशक्ति ने समय समय पर जो उत्तर 
दिय ह पौराणिक क्याए उनका प्रतिसिवित्व करती ह । जिसकी जितनी कल्पना 
शक्ति जाग्रत जीवन में होगी जिसका लाकविश्वास जसा होगा जिसको श्रपनी 
पौराणिक गायाग्रा को जितनी जानकारी हांगो उसका अज्ञात मानस भी स्वष्नम 
बसा ही काय करेगा । 


अपनी पुस्तक म श्री श्यामाचरण दुबे न लोक विश्वास की विचित्नता पर श्रच्छा 
प्रकाश डाला है। वे कुछ राचक उटाहरण भी दते हू । उनके अनुसार छत्तीसगढ़ 
की कमार आदि जातिया का विश्वास है कि जब अ्रयाह जल सागर के वक्ष पर पृथ्वी 
तर रहा थी उसे स्थिर करने के लिए महादव ने चारा दिशाओं में चार विशाल स्तम्भ 
गा दिये और उन पर काती सुरही गाय का चमडा इस तरह लगाया कि पूरी तरह से 
पय्वी का ढेंक ले । फिर भी चमड की चादर ढीली रह गयी । इसलिए महादेव न भिन्न 
प्रकार की कील ठाक्कर उसे टीक कर दिया । अब पथ्वी स्थिर हो गयी । वह चादर 
ही आकाश है झ्ोर महाटेव द्वारा ठाकी हुई वे कील ही आकाश मे तारे ह । 

मध्यप्रदेश के मडला जिले के रहनवाल सूय और चद्बमा को भगवान रामचद्ध 
के नेत्र समझते ह । मध्यप्रटेश की एक जाति बगा का विश्वास है कि जब पृथ्वी बन गयी 
परस्थिर नहासकी तो भगवान ने भीमसेन का भ्राज्ञा दी कि उसे स्थिर करो । भीमसेन 
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इ३० प्रतीक-शास्त्र 


ने सोचा कि पहले तम्बाक्‌ पी लू तब इस काम को देखू । उनके तम्बाक्‌ के धुए से श्राकाश 
बन गया तथा तम्बाकू की आग के प्रज्वलित कणो से आकाश के तारे बन गये । उत्कल 
के जुआग समाज का विश्वास है कि एक बार झादमी की जीभ पर एक बाल निकल आया । 
कुछ ही दिनो में वह बारह हाथ लम्बा हां गया। जीभ के बाल से बेचन हा|कर उसने 
प्रभु से प्राथना की कि उसे मुक्ति मितरे । प्रभु ने उसके प्राण वापस बुला लिये । उसी 
दिन से श्रादमी मरन लगा । वह पहली मौत थी । 

आगस्ट काटी के अनुसार पारिवारिक जीवन से जो श्खला प्रारम्भ हाती है वही 
सामाजिक जीवन का रूप लेती है । वही जाति की शिक्षा का आधार बनती है। झाटि 
काल से पारिवारिक जोवन कतिपय लॉक विश्वासा के बल पर बनता है। अतणएव 
पारिवारिक विश्वास जाति तथा समाज का विश्वास बन जाता है। बिना सामाजिक 

यवस्था के समाज नही टिक सकता । बिना शासन के सामाजिक यवस्था नही टिक 

सकती । समाज के बिना शासन नहा चव सफता । शासन के बिना समाज नही चल 
सकता ।* 

परिवार जाति समाज शासन--यह सब कुछ लोक विश्वास पर निभर है । लाव 
विश्वास से इनका घनिष्ठ सम्बध है । इसी लिए स्वप्न प्रतीक भिन्न सामाजिक जीवन म 
भिन्न होगे ही । उसी प्रकार पुरुष स्त्री वे विश्वास भी अपने अपने दायरे म भिन्न हागे । 
ग्रपनी भ्रतप्त इच्छा या वासना को प्रकट करने के उनके साधन भी भिन होत है । 
उदाहरण के लिए हिस्टीरिया यानी बातो माद रोग को ही लीजिए । यह राग प्राय 
स्वियां को होता है । इसका दौरा आता है मूर्च्छा होती है बकझक होता है । जा स 
के ग्रनसार ऐसे दौरे क समय जो बाते मृहसे निकलती ह वे शद रूप म भावनाआ का 
प्रताकीकरण है।' फ्रायड क॑ अनुसार इस रागीका प्रतीकरूप म श्रपनी गअ्तप्त 
वासना को -यकक्‍त करने का यही साधन है क्लतु जब परिवार समाज जाति शासन 
पुरष स्त्री योनि भद तथा लाक विश्वास इतन रब बारण। से प्रत व की याय्या क्रनी 
पडेगी तो फ्रायड की यह बात हमारी समझ म नही श्राती कि मनाविश्लेषण द्वारा ही हर 
एक प्रतीक का स्थायी श्रथ हाता है। 

वे लिखते ह्‌ कि स्वप्न की बात जानकर हम स्वप्न की “याख्या स्वय कर लेते ह । 
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स्वप्न प्रतीक हबे१ 


स्वप्न देखनेवाला तो उलझन में ही रहता है कि स्वप्न का भ्रथ क्या हुआ ।' अपने मन 
के अनुसार अपनी भावना के अनुसार, अपने विश्वास के श्रनुसार किसी दूसरे के स्वप्न 
की व्याख्या करने के कारण ही हम भूल कर सकते हैं । हमारा निश्चित मत है कि स्वप्न 
प्रतीक का सब यापी तथा स्थायी झ्रथ नही हो सकता । 


प्रतीक का उपयाग मनष्य की कल्पना तथा बुद्धिमला पर निभर करेगा । पशु और 
भनुष्य में भेद ही यह है कि मनुष्य को प्रतीकात्मक कल्पना तथा बुद्धिमत्ता प्राप्त हुई है। 
कि तु मानव प्रतीक की विशेषता इस बात में नहीं होती कि वे समान रूप के हाते हू, सभी 
मानव प्रतीको मु समानता नहीं होती बल्कि उनकी विभिन्नता ही उनकी विशिप्टता 
है । हर वस्तु के सम्बध म मनुष्य अपनी घारणाएँ बना लता है। उन धारणाओों 
को लेकर बुद्धि काम करती है। घारणा तथा बुद्धि के सयोग से भावना पदा होती है । 
धारणा के मल विचार कल्पना की भल का कारण बन जाते ह । धारणा के परिमाजन 
से ही शुद्ध ज्ञान प्राप्त हो सकता है। धारणा के आधार पर ही उमाद हो सकता है । 
धारणा के आ्रार पर ही स्वप्न होता है । कितु प्रत्यक्ष देखने तथा अ्रनुभव से धारणाए 
बदलती रहती ह । भावना इतनी जल्दी नही बदलती । इसी लिए धारणा में स्थायित्व 
नहीं होता । भावना म अ्रधिक स्थिरता हाती है। लद॒न जान की धारणा से बुद्धि 
थ्‌ लद॒न का मानचित्र तथार कर दिया । धारणा ने लद॒न की भावना पदा कर दी । 
खाट पर पड़े पड सपने म हम लद॒न पहुच जाते ह और वापस श्रा जाते ह । श्रसल में 
बुद्धि के साथ' भावना टिक जाती है श्लोर इसी लिए हम सपने म भी जो कुछ देखते हू बह 
केवल नथी सूझ बूझ या कल्पना नही है । उनकी तह में धारणा तथा भावना भी है ।* 
यह भावना तथा धारणा हर मनुष्य म भिन्न हांती है ।! कितु मनुप्य की समूची 
धारणा समची भावना तथा समची प्रगति का एकमात्र लक्ष्य है आत्म मुबित | 
अपने बच्चनों से छुटकारा पाना। इसलिए जो काय जितना अ्रधिक प्रतीकात्मक 
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३३२ प्रतीक शास्त्र 


हांगा बह उतना ही अधिक मानवीय होगा ।! मानव की सास्क्ृतिक प्रगति की मात्रा 
के अनुसार ही उसके प्रतीक हांग | 

आरतोय विचारधारा के अनुसार इच्छा ज्ञान किया तथा शक्ति के द्वारा ही 
धारणा तथा भावना बनती है । स्वप्न क॑ वास्तविक तत्त्व को समझने के लिए बिना 
भारतोय दशन का सहारा लिये अ्रसली बात समझ में नहा आ सकती । तत्नशास्त्र मं 
इस विषय पर काफी गवेषण किया गया है । ततव्रालाव म ही लिखा हे कि--- 


कालशक्तिस्ततो बाह्य नतस्यथा नियत वपु । 
स्वप्न स्वप्न तथा स्वप्न सुप्ते सकल्पगोचरे ॥ आह्लचि० ६-श्लो० १८३ 


समाधी विश्वसहारसष्टिक्रमविवेचन । 
मिवो५5पि किल कालाशो विदधत्वन भासते ॥॥।१८४ 


अर्थात प्रकट रूप म कानशवित होती है। कालशवित का कार्ट निश्चित स्वरूप 
नहा हाता । स्वप्न हात के समय उसकी पहले की पूवाद्ध तथा बाद की उत्तराद्ध दशा म- 
तथा सप्तचे स्वप्तकाल म सुप्त यानी सांने की हशा म स्वतत्न रूप स सकलप विकल्प 
करने के समय समाधि लगान के समय तथा सहारकाल में आरति परिमित समय भी 
बहुत लम्बा तथा विस्तत मालम होता है । तापय यह कि जहा तक स्वप्न का सम्बध 
है थाल से समय में ही देखा गया स्वप्न काफी लम्बा घटना प्रतीत हाता है । 

तवालोक ने स्वप्न की यारया करते हए कई मार्के बी बात बतलायी ह । आयदववेंद 
मजिखा है कि स्वप्न गहरी नाद की टशा म नहा होता । पर यह सभी स्वीकार करते ह 
कि तिशात्रस्था मे जो कुछ देखा जाय उसी का नाम स्वष्न है । तत्नालोक के अनुसार सौघु प्त 
अयस्था म यानी सान क॑ समय शरीर के तत्त्व विलीन हा जाते ह यानी समाप्त 
लो जात ह और उठी नप्ट हुए त्क्ता सं सर्म्बा धत सपने का अनुभव प्राणी को 
होता है । टसतिए स्वप्नावस्था से पहने सुषप्ति दशा यानी नींद का झा जाना 
जरूरा है। सिद्ध हुआ कि स्पवप्त का कारण निला है । यदि शयन दशा म तत्तत्‌ तक्त्वो का 
जय न माना जाय ता शयनकाल म तत्तत तत्वानरूप स्वप्न का भ्रनुभव नही हा सकता 
है । उठटाहरण के लिए सोने के समय जब शरीर से पथ्वी तत््व का लय हा जाता है 
विनाश हा जाता है. तभी पवत पर चतना घृमता चढना आदि स्वप्न का अनुभव 


१ वहीं प्रष्ठ ३२०५। 
२ सौपुप्ते तत्तलीनत्व स्फुर्मेव हि. रूध्ष्यतं । 
अयधा नियनम्बप्नसद्ष्टिनायते कुत ।॥। 
>तत्रालोक, टशमाहिकम । इलो० १७३ । 
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होता है । जल तत्त्व का विनाश हो जाने पर समुद्र नदी, भादि में तरना इत्यादि स्वप्त 
दिखाई पडता है । 

शयन के लिए जाने के समय मन में जिस प्रकार के गुण की, याती सतक्त्त रज या तस 
की प्रधानता होती है वसा स्वप्न दिखाई पडता है। यदि सुखमहमस्वाप्सम -- 
याती सुखपूवक शयन किया इस प्रकार की स्मृति होती है तो सत्त्व गुण की प्रधानता 
हुई । दु खमहमस्वाप्सम्‌ ---कप्टदायक निद्रा मे सोया--की प्रधानता रजोगुण प्रधान 
हुआ । न किचिच्चेतिवानहम --कुछ शान नहीं हुआ--यह तमोगुण हुआ । बसे 
ही चित्र स्वप्न म श्राते ह । 

आगे वलक्र फिर लिखा है कि प चभत तत्त्वो से सम्बाीधत स्वप्न अधिष्ठान कारण 
यानी ग्रात्मा में ज्ञानरूप से अनुभूत क्िय जाते ह । ये स्वप्न वकल्पिक पथ यानी भावना 
के अनुसार होते हू। भावना के अनुरूप होन से उस स्वप्न की प्रतीति भावनानरूप ही 
होती है । लांकप्रसिद्ध ऐसे स्वप्न प्राय विशेष रूप से देखे जाते है । स्वप्न भ्रबाह्य रूप , 
यानी श्रत करणम भ्रनभत होने से इनका (स्वप्न का) तथा भावना का मेल रहता है । 
भावना के भ्रनुसार स्वप्न हांता है । 

क्ितु भावना के अनरूप स्वप्न हाते हुए भी उसे दा प्रकार का माना गया है । 
पहला है स्वप्न जागरा । इसकी प्रतीति उत्प्रेक्षा स्वप्न सकलल्‍प स्मति उ माद काम 
शोक भय श्ौर चोरी आदि काय या दशा में होती है। ऐसा प्रतीत हांता है जैसे 
जागते हए बसा काम कर रहे हो । सब चीज साक्षात दिखाई पडती ह । इसी लिए इसे 
मुस्य स्वप्न कहते ह । दूसरी श्रेणी का नाम केवल स्वप्न है। इसमे प्रतीक रूप में कुछ 
बात टिखाई पडती ह जा कल्पना तथा भावना के मेल से बन्तती है । इनम वह स्पष्टता 
वह प्रत्यक्षता नही है । इनका श्रथ समझने की जरूरत पडती है ।* 

ऐस स्पष्ट स्वप्न कांही स्वप्न की सज्ञा दी गयी है। एसे स्वप्ना म भी उत्प्रेक्षा, 
कामवासना शोक सुख झादि सभी की अनुभूति भ्रत करण म होती है पर उनका ज्ञान, 


१ सौघपुप्तमपि चित्र च स्वच्छास्वच्छादि भामते। 
अस्वाप्स सुखमित्यादि स्मृतिवैचित्यटर्शनात्‌ ॥ 
-“चहीं, १७४ 


२ तत्स्वप्नो मुरयतों श्ेय हत्च वै्कापके पथि। 

बैक पक्पथारुदवेध्य साम्यावभासनात्‌ ॥ 

रोकरुढ़ोउप्यसौ स्वप्नसाम्य चावाहयरूपता । 

उद्मेक्षास्वप्नसकल्पस्मृत्यु-मादादिश॑ष्टिषु | 
+-त्तत्नालेब--१०-इली०, २४८, २४९ 
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उनका अथ स्थिर करने के लिए काफी परिश्रम करना पडता है। सब लोग उसका 
अथ नहीं लगा सकते ॥* 

स्वप्न की सष्टि को -याख्या करते हुए आचाय भ्भिनवपाद गुप्त लिखते है कि झात्मा 
में उत्पन्न होनवाले बिचारो से स्वप्न की सष्टि होती है । भ्रतएव स्वप्न सम्बधी विषय 
श्रात्मा से सर्म्बा धत है. इद्वियों से नही । स्वप्न में देखा गया विपय बार बार 
दिखाई भी नही देता | एक ही स्वप्न को सभी लोग नही देखते नही देख सकते । 
इसलिए स्वप्न सवजनसवेद्य नही है ।यही कारण है कि जाग्रत दशा मे जो कुछ हम 
देख रहेह स्वप्न उससे भिन्न हांता है । सपना लयाकाल यानी भोक्‍ता यानी देखनेवाल 
का ही विषय होता है ओर वह भी अस्थिर | स्थिर रूप से स्वप्न नही देखा जाता ।* 

श्रत करण म देखी गयी चीज काल्पनिक नही हो सकती । उसका मन बुद्धि भावना 
के सयाग से सत्वत रज तम गण। के विकल्‍प से वास्तविक रूप या आधार होता है । 
इसी लिए स्वप्न प्रतीक का अपना विशेष महत्त्व है । तत्नातोक के अ्रनसार पूणचिदान द 
स्वरूप शिव म स्वप्न ज्ञानशक्ति रूप है । जाग्रत स्वप्न म--यानी पहली श्रणी के स्वप्न 
म यह शक्ति त्रियाशक्ति रूप म है। सुपुष्ति यानी निद्रा की श्रवस्था बीज भम्मि है । 
ये शक्तियाँ उस शिव म वास्तविक रूप म वतमान हू । ये शक्तिया लाक्षणिक नही ह । 
कापनिक भी नही ह । अतएवं इनकी सत्ता का स्वीकार करना हागा । इनका! ठीक से 
समझना होगा । अतएव स्वप्न कोइ साधारण वस्तु नही । चिदान दस्वरूप शिव भ 
स्वप्न ज्ञानशक्षित रूप है ।' 

ज्ञानशवित स्वप्न उक्त क्रियाशक्षितस्तु जागृति । 
नववमुपत्ार  स्‍्यथात सब तत्नरव वस्तुत ॥। 


भारतीय विद्वाना ने जिस ऊच दशन की श्रेणी मे स्वप्न को पहुचाक्र उस पर विचार 
किया है वहा तक पश्चिम के पंडित पहुच नही सके । इसी लिए व स्वप्न के भौतिक प्रतीक 
तक ही रह गये । यदि व मन की प्रवत्तिया का भ्रधिक गहराई से अ्रध्ययन करते तो भरत 
करण म उठ हुए विचारा क॑ प्रतीको की मर्यादा को अधिक अच्छी तरह समझ सकते । 


१ विस्पृष्ट. यद्देधनात जाग्मामुख्यतत्रैव तत्‌ । 
यत्त तत्राप्य विस्पष्ट स्पष्टविष्ठात भासते॥ 
बिक पान्तरगे वे तत्सप्पत्मुच्यते । 


ततटेब तस्य वेत्येव स्वपमेवेह वाह्मताम्‌ ॥॥ >त्तश्रालोक--? ०“ छो० २५०,२५१ 
२ आत्मसकट्पनिर्माण खम्नो जाग्रद्िपयय ॥ 
लयाकालस्य भोगोपसी मलूकमंवशान्न तु॥ “वही, छो० २९० 


३ तत्रालोक, दशमाहिकम्‌ , छो० २००१ 
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मन तथा बुद्धि के विवेचको ने चित्त विकृति!र और उमाद की दशा तथा स्वप्न की 
दशा को कभी कभी एक में मिला देने की भूल की है । चित्त विकृृति एक रोग होता है । 
यह बीमारी सहज इच्छा तथा गब्रादशवाद में सघष होने के कारण पदा होती है । ऐसी 
बीमारी प्राय अर तमुद्यी प्रवत्तिवालो आत्म निरीक्षण की प्रवृत्तिवालो अपने चित्त को 
खीचकर भीतर की ओर ले जानेवालो को' हाती है । मन किसी झो र जा रहा है विवेक 
बुद्धि किसी श्रौर ओर जा रही है दोनो में सघष होता है | श्रादमी अपन चित्त में घोर 
झसमजस का अनु भव करता है । उस दशा में उसे चित्त विकृति होती है । यह बीमारी 
प्रायः बातरोगी को होती है । चित्त पर उलझन के बोझ के कारण अनिद्रा थकावट 
पेट मे खराबो बदन में पीडा सिर मं दद चिडचिडापन उदासी गठिया बातरोग--ऐसे 
नजाने कितने रोगहो जाते ह । स्त्रियों में हिस्टीरिया की बीमारी भी प्राय इ'ही कारणो 
से होती है । ऐसे रोगी को अपनी अ्रतप्त इच्छा तथा गझ्रादश वादिता के सधष के कारण 
जागते उठते तथा सपने मे भी तरह तरह की चीज़ें दिखाई पडती ह । कितु रोग के 
कारण उत्पन्न स्वप्न प्रतोक नही मान जा सकते रोग का कारण जानने में सहायक हो 
सकते ह । 

यदि किसी स्वस्थ स्त्री ने सपने मे देखा कि कोई “यक्‍क्ति नगी तलवार लेकर उसके पीछे 
दौडा तो यह बहुत कुछ कामक स्वप्न है । भ्रसल में वह स्त्री किसी से प्रेम करती है । 
उसमे सभाग की इच्छा रखती है। तलवार से हमला उसकी इस कामना का प्रतीक 
हुआ । इसके विपरीत एक दूसरी सुदर स्त्री है जिसका पति फिल्म डायरेक्टर है । 
अपन काम स छुट्टी पाकर काफी रात बीते घर भाता है । स्त्नी को यह बात बहुत खलती 
थी । पर वह अपनी नाराजगी खुलकर प्रकट करने का साहस नही करती थी । श्रपना 
रोष तथा प्रसतोष प्रकट करने के लिए वह नित्य सिर म दद तथा शरीर म रक्‍त की कमी 
का बहाना कर देती थी । धीरे धीरे उसे सिर में दद रहने लगा । वह पीली पड गयी । 
बीमार सी मालूम पडी पर डाक्टर ने उसके शरीर म कोई रोग नही पाया ।* स्पष्ट 
है कि अतृप्त वासना से उसको यह बीमारी हुई । उसके मन में यह शका समा गयी कि 
उसका पति फिल्म ऐक्ट्रेसो के साथ प्रेम लीला करता रहता होगा । 

इसी प्रकार श्रनक कारणो से कुछ के मन म अनायास भय यानी बहम समा जाता 
है । ऐसी श्राशका भत की तरह मन के पीछे लग जाती है । किसी दुब ल-स्वभाव व्यक्ति 
ने देख लिया कि किसी को साँप ने काट खाया है । उसके मन मे सप का भय बठ गया । 
सोते जागते वह सॉप का सपना देखा करता है । जिस प्रकार ऊपर लिखी स्त्री का रोग 


१ िशा055 २ वश0०एट5 ३ डा० पद्म अग्रवाल, पृष्ठ १८६ । 
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उसकी प्रतप्त वासना का प्रतीक है इसी प्रकार इस -यक्ति का भय उसकी मृत्यु प्रेरणा 
का प्रतीक है । फ्रायड न एक व्यक्ति का वण् न क्या है कि जब वह बारह वष का था उसके 
मन में १३ की सख्या के प्रति भय समा गया । यह भय इतना बढा कि वह १३ नम्बर के 
किसी कमरे म नही ठहरता था । अपने मकान से १३ व मकान के सामने नही जाता था । 
महीने की तेरहवी तारीख का वह अपना कमरा नही छाडता था । श्रग्रजी में सत्ताईसवाँ 
को 9९७7. 56एश॥0॥ कहते है । इसम १३ अक्षर ह । अतएवं सत्ताईसवी तारीख 
को भी वह अपने कमरे से बाहर नही निकलता था । यदि किसी कमरे मे मेज़ कुर्सी आ्रादि 
पर जितने -यक्ति बठ हो उनकी सख्या १३ हा जाती ता वह कमरे से भाग जाता था । 
यदि घडी न दस का घटा बजाया और कमर म ३ आदमी बठ रह ता १३ की स्य्या हो 
जाती थी । उसे बडी येचनी हा जाती थी । हर १३ वे मिनट उसका चित्त उद्विग्न हो 
उठता था । बाइबिल का तेरहवा सूक्‍त भा वह नहीं पढता था । 

उसके इस भय के कारण का विवेचना करना कठिन हो जाता है । हो सकता है कि 
उसके अज्ञात मानस म १३ की सय्या के साथ कोई गृुरुतर अपराध छिपा हा। हा 
सकता है कि उसके पूवज म क॑ सस्कार म १ की सख्या के साथ कोर भयानक सम्ब ध 
रहा हो । पर उसका यट भय किसी विचित्र घटना का प्रतोक अवश्य है। अनुचित 
भय से एक प्रकार का उ माठ पदा हा जाता है जिसे पग्रेजी मे परानोव्या! कहते ह । 
फ्रायड ने इसका एक उदाहरण दिया है । एक स्त्री का किसी पुरुष से अनचित सम्ब ध 
था । दोता म बच्य प्रेम था । एक दिन दोना प्रेम कर रटे थ कि स्त्री वा ऐसा आ्राभास 
हुआ कि बिडकी के बाहर फोटा खोचन की टिक ' एसी आवाज़ हुई है । उसके प्रेमा न 
उसे बहत समझाया कि यह उसका भ्रम है पर उसक दिल म बात बठ गयी कि उस जलील 
करने के लिए तया हमेशा मुट्ठी म रखन क लिए उसके प्रेमी ने श्रपने मिलन का फोटा 
खिचवा लिया है । उसका यह भ्रम नही गया । झगडा शुरू हुआ चलता रहा सम्बंध ही 
टठ गया । इस उमाद या बहम की यदि समीक्षा की जाय तो कारण स्पष्ट है जायगा । 
वह स्त्री मन ही मन अपन अनुचित सम्बंध से भयभीत थी । वह सम्बध के लिए अपन 
को थिकक्‍्कारा भी करती रही होगी | श्रादश तथा बासना का ऐसा सघष भय का रूप 
धारण कर उसके पाप का प्रतीक बन गया | श्रज्ञात मानस या मन क॑ सस्कार क कारण 
हम अपने दोष पाप स अनेक मानसिक चित्र बनाया करते ह । किसी की हत्या करनवाले 
को प्राय मृत -यक्ति का प्रेत खडा दिखाई देता है | भूत प्रेत व सम्ब ध मे भ्रधिकाश 
कथाएँ मानसिक चित्रमात्र ह। किसी वस्तु की सत्ता न होते हुए भी हम उसकी सत्ता 
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बना लेते है । मन की भावना को विस्तृत रूप दे देने का नाम ही वह बहम है भाशका 
है, मानसिक चित्र है जिसकी कोई सत्ता नहीं होती । 

ऐसी श्राशका के विपरीत भी एक भावना हांती है जो मनुष्य वी झत्यधिक भरहभावना 
से उत्पन्न होती है । ऐसे बहुत-से स्त्री पुरुष मिलगे जो घटो झाइने में भ्रपना ही रूप देखा 
करगे। उनका भ्रहमाव इतना भ्रधिक बढ़ गया है कि थे अपने से ही प्रेम करने लगते 
हैं। कुछ ऐसे होते है जो भ्पने में ही कई प्रकार का व्यक्तित्व उत्पन्न कर लेते हू । बे 
पुरुष भाव स्त्री भाव बाल भाव तीनो के प्रतीक बन जाते है । विद्या, सुख नाच रग, 
सभोग आदि मे कितने ही पुरुष स्त्रियों का सा काय करते ह तथा स्त्रियाँ पुरुषो के समान 
काय करती हू । 

मन की विचित्र गति है। बुद्धि का रूप इतना सूक्ष्म तथा गूढ है कि उसकी गहराई 
मे पैठना बडा कठिन है। फिर भी मनोवैज्ञानिक उसके सम्बंध में बराबर खोज करते 
जा रहे ह । यह सष्टि परमब्रह्म परमात्मा का प्रतीक है । इसी प्रकार मनुष्य भी ससार 
मे जो कुछ कर रहा है या करता है चाहे भाषा हां कला हो साहित्य हो उमाद हो, 
स्वप्न हो सब प्रतोकात्मक है । भ्रतर केवल इतना ही है कि यो तो भ्रततोगत्वा सभी 
प्रतीक ससार के समान ही नाशवान्‌ हू पर उनमे से वास्तविक प्रतीक स्थायी तथा व्यापक 
अथवाले होते ह भौर बहुत से प्रतीक “यापक श्रर्थ नही रखते । ्धिकाश स्वप्न प्रतीक 
“यापक अभ्रथ नहीं रखते । 


श्र 


प्रतीक ओर अज्ञात मानस 


मन की जितने प्रकार की गति हो सकती है उतन प्रकार के प्रतीक हाते ह या 

बन सकते है । मन केवल वासना का स्थल या क्रीडा भूमि नही है । इसमें ऊच्े से ऊचे तथा 
श्रच्छे से अ्रच्छे विचार उत्पन होते रहते है । फ्रायड कला को मन के भीतर छिपी वासना 
तथा कामना का प्रकट प्रतीक मानते थे । चित्रकला को भी वे इसी दृष्टि से देखते थे । 
ग्रनात मानस की कामुक प्रेरणा के कारण भी कला तथा चित्नकला उत्पन्न हो सकती है । 

पर मतृः्य के हृदय म इनसे कही आधथिक उदार सुदर पवित्र तथा दवी प्रेरणाए भी उठती 
रहती हू । कला साहित्य तथा चित्रकला जीवन की अय प्ररणाओ के भी प्रतीक ह । 


अमल बात यह है कि विचार क॑ समूचे व्यापक क्षत्र म प्रतीक ही प्रतीक है । जिसे 
आज हम भाषा कहते है वह शुरू शरू म क्या थी ? केवल सकेतमात्र प्रतीकमात्र थी । 
जब भाषा आज की तरह विकसित नही हुई थी हम भझ्पन विचार श्रपनी इच्छाए अ्रपनी 
आकाक्षाए कवल सकेत तथा प्रतीक द्वारा प्रकट करते थे । शदा का स्वत व्या श्रथ हो 
सकता है १ पिछले श्रध्यायों में हमन नाद शद स्वर की काफी याख्याक्र दी है। पर 
शाट का स्वत क्‍या झ्रथ हो सकता है--केवन इतना ही न कि वे हमारे विचार के प्रतीक 
हू । मने किसी को मुख में भोजन रखत॑ देखा । मेरे मन मे विचार उठा कि वह खाना खा 
रहा है। यह खाना खा रहा है उसी विचार का प्रतीक हुआ । यदि हम अपना मुह 
खालकर उसमे उगली डालकर यही बात “यक्त करना चाह वो दोना बाता का अ्रथ ए क ही 
हुआ । इसलिए खाना खाना वेवल उस बात का प्रतीक मात्र है। अयथा शब्द का 
कोई अ्थ न होगा । इस प्रकार शाठट तथा सक्‍त एक साथ चलकर प्रतीक का रूप 
धारण करत हू । जबहर एक मनुष्य का एक ही प्रकार का विचार किसी विषय पर हता 
है तो एक ही प्रकार का प्रतीक बन जाता है । इसका हम समान प्रतीक कहते ह । एक 
ही प्रकार के विचार को “यक्‍त करनेवाले एक ही प्रकार के शब्द हात ह । इसी लिए 
एक वग में एक ही ढंग के एक बात को सोचनवालो का समान प्रतीक समान भाषा 
या साहित्य के रूप म बन जाता है । डा० जुय ने भाषा को मानव के -यक्तित्व को पहचानने 
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बाली प्रतीकात्मक वस्तु कहकर महरव दिया है । जिस देश का जितना झ्धिक मानसिक 
विकास होगा उस देश की भाषा उतनी अधिक उन्नत हागी । 

मानसिक विकास पर ही मन म उत्पन्न हानवाली भावनाएँ निभर करती ह । ऐसी 
भावना को सस्कृत भाषा म रस कहते हू । शकर को हम रसावतार कहते है । रसौ नै 
सै श्गार वीभत्स सभी प्रकार क रस से हमारा मन तथा जीवन आत प्रात है । मन 
हर एक चोज् को चित्र रूप म बना लन का प्रयास करता है । पर बहुत से चित्र वह बना 
नहीं पाता । जस॑ मन मे भय कासचारहाता भय का चित्र नही बनता । भय का प्रतीक 
बन सकता है । अ्थकार देखन के लिए दीपक का बुझा देता हगा । भय का देखन के 
लिए भय की भावना का प्रतीक बनाना हागा । मन की ऐसी उलझन के प्रतीक विचित्र 
रूप के हांत ह । कोई व्यक्ति किसी कठिन समस्या की गुत्थी सुलझान का प्रयास कर रहा 
है । रात को वह सपना देखता है कि किसी घन जगल में से माग ढूढक्र बाहर जा रहा 
है। उसकी ग थी सुलझाने का अज्ञात मानस द्वारा प्रस्तुत यही प्रतीक है । विद्वान लेखक 
सिलवरर न प्रतीक पर विचार करते हुए अज्ञात मानस-अ्रचतन भ्रवस्था का चितन के 
पहन को छाड दिया है। इसी लिए कई मार्क की बाते कहते हुए भी वे असलियत तक 
नही पहुँच पाये हू । उनके अनसार प्रतीक दो कारणो से बनते ह-- यक्‍त तथा स्पष्ट 
चीजो से तथा भ्र यक्‍त और अस्पष्ट चीजा से जसे भय आदि । सिलवरर के क्थना 
नुसार तीन प्रकार के प्रतीक होते ह --१ इरद्रिय सम्बधी २ भौतिक पदाथ 
सम्बधी तथा ४ काथिक यानी शरीर सम्बधी । 

कितु इतने से ही प्रतीक का क्षेत्र पूरा नही होता । बिना भ्रज्ञात मानस की 
गति विधि को समझ प्रतीक समझ में नही भ्रा सकता । मनुध्य ने देवता के रूप की किस 
प्रकार कल्पना कर ली ? भक्ति रस से यह कल्पना हुई यह ता ठीक है पर न 
तो वह ई[ द्रय सम्बधी है न भौतिक पदाथ है और न कायिक दहिक है | ड० जग 
इसका उत्तर देते ह । उनके अ्नसार उपास्य देव का श्रज्ञात मानस म बना हुआ चित्र ही 
देवमूत्ति बन जाता है। इस चित्र के निर्माण म भक्ति शगार वासना आदि सभी 
प्रकार के रस तथा भाव का भी हाथ रहा हो पर चित्र का तयार करनेवाला श्रज्ञात मानस 
ही है। कितु उसका मूल रूप अज्ञात मानस में ही बना है । अ्ज्ञात मानस मे बने ऐसे' 
ही मल रूप को साहित्य तथा कविता में प्रतीक रूप में पाते है । कितु भ्रज्ञात मानस 
(या समझने के लिए उसे अ्रतर्मानस ही कहें तो उचित हा ) रहस्य की बातो को रहस्यमय 
ढग से सोचता है । उस बात म से भ्रनिश्चितता तथा वास्तविकता को छाट देता है पर 
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रहस्थ तो रहस्य ही रहेगा रहस्य के ढग से ही कहा जायगा । इसी लिए चित्त के भीतर 
प्रगाढ़ आध्यात्मिक भावना रखनवाल सूर तुलसी कबीर या पश्चिम के दौते ऐसे कवियो 
की रवनाएं रहस्यमय है प्रतीकात्मक है। उनमें उनके भीतर का प्रकाश प्रतीक 
रूप से प्रतिबिम्बित है । उसे समझन के लिए प्रयत्न करना होता है। कबीर न शरीर की 
सबसे बडी साथक्ता इस बात म समझी कि मरन के बाद वह मासभक्षी जानवरों का पेट 
भरे । हिंदू लाग एकादशी के पव को बडा शुभ समक्षते है । उस दिन की मौत शुभ 
समक्षी जाती है। कब्ीरदास न लिखा है-- 


एकादशी को सछली खाय ॥। 
वह सोधे बेकुण्ड.. जाय ॥। 


उनका तात्पय है कि एकादशी का मत्यु हो लाश नदी में डाल दी जाय मछलियों 
का पेट भर॑ । पर श्रथ का अनथ करनवाल यह भ। समझ सक्त ह कि ज। लाग एक्«शी 
को मछला खाते ह व सांधे बकुण्ठ जाते है । सूरदास के अनक पता का भ्रथ अभ्रभी तक 
लाग अनुमान से लगाते है । आथर साइमसो ने यही बात दाशनिक मटरलिक के 
नाटका क बारे म॒ सिद्ध की है । मेटरॉलिक का मन परमात्मा का सत्ता मे रम गया था । 
ससार को घार सासारिकता से ब दु खी थे । उन्हे भय था कि जिस भज्ञान के अधकार से 
निकलकर मनुध्य प्रकाश म आया है उसी म, उसी अ्रधकार म वह फिर से लीन हान जा 
रहा है । इस लिए उनके नाटक में गूढ रहस्य भरा पडा है । मेटरालिक नाटबमच को 
जीवन को वास्तविकता के चित्रण का प्रतीक मानते थे । ससार के उस पार की मत्यु 
के बाद की जोव की यात्रा का विषय भी श्राध्यात्मिक भावनावाला के लिए बडा महत्व 
रखता है। उस तत्त्त को कवि साहित्यकार तथा विद्वान लोग प्रतीकात्मक ढग से ही सामने 
रख सकते है । कबीर की ही एक कविता है-- 


चदरिया झीनी रे शीनी ॥ 
मुनि वशिष्ठ दशरथ से ज्ञानो, सबन निमल कीनी । 
दास कबोर जतन से ओढ़ी, ज्यों की त्यों धर दीनो ।॥ 


इस कविता में चदरिया से तात्पय मानव चोला है यह मनुष्य योनि है। वशिष्ठ 
ऐसे लोगो ने मानव शरीर प्राप्त कर उससे अपने आध्यात्मिक गुण और ज्ञान को बढाया 
पर कबीर को इतने पर ही सन्‍्तोष है कि उन्होने अपने तन मन का दुरुपयोग नही किया । 
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इस कविता में “चदरिया' मानव योनि का रहस्यमय प्रतीक है। गोस्वामी तुलसीदास 
ने श्री राम के परम मुस्धकारी रूप की व्याख्या न करके इतना ही लिखा है--- 


गिरा अनयन, नयन विनु बानो 


जीभ को भ्रांख नही है । शभ्रांख को जीभ नहीं है। तो फिर रूप का बखास कौन 
करेगा ? परम सौदर्य की यह प्रतीकात्मक “याख्या कितनी सुदर है ! मानव यथा 
को स्वर्गीय जयशकर प्रसाद ने दर्शाया है --- 


जो घनीभूत पीड़ा थी, 
सल्तक में बनकर छायी। 
दुदिन में आँसू बनकर, 
बहू आज बरसन आयो। 


या सुमित्नानदन पन्‍त ने लिखा है-- 


साकार चेतना सी भी-- 
छिटकी-सी चाँदनी छवबी। 


साकार चेतता का चादनी के प्रतीक से वणन बहुत ही उत्तम है । चूकि श्राँख से 
दूर भ्राध्यात्म नेत्रो से अदृश्य दवी बात स्वयं रहस्यमय हू श्रतएव ग्रधिकाश प्रतीक 
भी रहस्यमय होते है । गूढ होते ह श्रस्पषष्ट नहीं। व्यापक हते ह प्रच्छिन्न नही । 
रहस्यमय उनके लिए हू जो रहस्य समझते नहीं। ततशास्त्र में ब्ये गये प्रतीक बहुत 
अधिक रहस्यमय हू । पर एक बार उनका अथ समझ लने पर ज्ञान की कुजी मिल जाती 
है। इस पुस्तक में हम दुर्गाग्रजा का एक यत्न दे रहे हू । इससे प्रकट है कि पुजारी को 
जिस मक्ष की पूजा करनी है उसमे ससार की सभी शक््तियाँ देवताझो के सभी गुण तथा 
शक्तियों के सभी स्वरूप वर्तमान है । एकमत्र मं सब शक्तियों तथा देवत्वो क। मिलाकर 
एक परा शक्तित एक परब्रह्म का रूप चित्रित कर दिया गया है । पर इस यत्न प्रतीक को 
बिना गुरु की सहायता के नही समझा जा सकता । इस यत्न के बनानेवाल प ० काशी पति 
ब्विपाठी वाराणसी के प्रकाण्ड पडितो में से है तथा दाक्षिणात्य शाकक्‍्त सम्प्रदाय मे उनका 
प्रमुख स्थान है । यह यत्र उनके भ्रतर्मानस की भ्रनोखी रचना है उनकी प्राध्यात्मिकता 
का प्रतीक है। तात्रिक यत्र इसी प्रकार रहस्यमय होते हू । 

हर एक देश का अतीक उस देश को मवोज त्ति (सामूहिक मनोवृत्ति ) पर निर्भर करता 
है । भारतवष श्रध्यात्मप्रधान देश है। हमारा श्वुगार रस भी वैराग्य के साथ संयुक्त 
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है । हमारे देश की मूत्तिकला प्रस्तरकला निर्माणकला रस प्रधान है भाव प्रधान 
है इसी लिए वह इतनी सजीव है। यूनान रोम मिस्र आदि की कला मे केवल श्वगार 
प्रधान है । भौतिक भावना ही है श्रतएवं उनमे उतनी सजीवता नही है । साची, 
प्रजता एलोरा कही की मूत्तिक्ला को देखने से तथा मिस्र या राम की मूत्तियो सं मिलान 
करने से यह अतर रपट हा जायगा । प्राचीन भारतीय कला का प्रत्यक पहल आाध्या 
त्मिक महत्त्त रखता है । सुदर अद्धनग्न स्त्रिया की प्रतिमाए भी वासना कामना खेद 
शोक या व राग्य क भाव का _यक्‍त करती ह । शकर की तीसरी आख निरथक नही बनायी 
गयी है । वह उनकी आ्राध्यात्मिक चतना का प्रतीक है । वह दि य चक्षु है जा शकर ऐसे 
ज्ञानी को ही प्राप्त हो सकता है । बौद्धो के स्तृप या धमचत्र का भी एसा ही आध्यात्मिक 
रहस्य है। 

धम झतमानस की वस्तु है। कला तथा साहित्य का उदय झतर्मानस म होता है । 
इसलिए किसी देश की कला तथा साहित्य को जानन समझन व लिए यह जरूरी है कि उस 
देश के दशन तथा धम को भी पहचाना जाय । हि दू बौद्ध ईसाई या मुसलिम कला को 
जानने पहचानने तथा समंझने के लिए इन धर्मो का दशन इनका वंदात इनकी 
आध्यात्मिकता को भी समझना पडगा। यह कभी नही भूलना चाहिए कि कला धम 
की सहेली है । धम कला का सखा है । दोना का एक दूसर से अलग कर दंन स दाना ही 
अधूरे रह जायगे । भारतीय कला की आध्यात्मिक महत्ता को पश्चिम क॑ बिरते हा 
विद्वान समझ पाते है । हमन पिछल अध्याया में हैवल की पुस्तक का जिक्र क्या है । 
उस विद्वान ने हमारी कला की बहुत सी बाता का समझा था और बहुत सी बातों का 
नहीं भी समझा था | पर हमारी मूत्तिकला पर उह।न लिएया है-- 

इनका रचना दैवी राणा का पहचानन के लिए जीवन के झ्रतर म बठे जीवन को 
प्रकट करन के लिए श्रवास्तविकता मे वास्तविकता को प्राप्त करने के लिए भौतिक 
पदाथ के भीतर बडी ग्रात्मा की जानकारी के लिए (हुई है) । हैवेल ने कुछ सुदर उदा 
हरण भी दिय है जसे शवर के तीन मस्तक (तीन मुख ) । एक मानसिक ज्ञान का प्रतीक 
है । दूसरा मानसिक वृत्तियो का प्रतीक है। तीसरा मानसिक वात्सल्य का प्रतीक है । 
या हम यह भी कह सकते ह कि तीनो ५ मश उत्पत्ति पालन तथा सहार के प्रतीक है । 
दस मस्तकवाला रावण वास्तव मे दसो विद्याओ्रो म उसके पाण्डित्य का प्रतीक है । 

बिना कारण के मनुध्य के शरीर में कोई रोग नही लग सकता । इसी प्रकार चेतन 
या भ्रवेतत मानस शू-य में नही सोचता । शूय के भीतर भी प्रवेश कर उसको समझने 
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का प्रयास अवश्य करता है । बिना किसी विषय का मौलिक आराधार हुए बिना किसी 
वस्तु का मल रूप हुए वह कल्पना तथा चिन्तन की परिधि में नही हमरा सकता । ईश्वर 
की सत्ता के विषय में यही सबसे बडी दलील है । यदि ईश्वर न होता तो उसके बारे में 
इतनी कल्पना तथा भावना भी नहीं बनती । बहुत-सी बाते जो प्रत्यक्षत हमारी समझ 
मे नहीं आती वह मन की समझ में रात्रि के शात वातावरण म भा जाती है । पर 
यह तो और कुछ नही भज्ात मानस या यो कहिए कि भ्रातमानस को वास्तविकता का 

बोध हुआ । एसा ही बोध ऋषियो को हुआ्ला था | उहान हमारे बैदिक म'त्न बनाये 
नही । मत्रो को देखा । ऋषयो मत्रद्वष्टार ऋषियों को मत्त द्रष्टा कहते ह | ऐसे ही 
बडे बड साधु सत तथा पोर-पगम्बरों को ह लहाम' होता है । भ्रज्ञात मानस की भ्रवि 
कसित दशा में ञत्रम विकल्प तथा झाशका भी इन्ही कारणों से पदा हो सक्ती 
है । जाति कुल परम्परा तथा ससस्‍्कार शभ्रतप्त वासना इन सबका प्रभाव शभ्रज्ञात 
मानस पर पडता है श्र वस्तु का मुल रूप भी भ्ज्ञात मानस धारण क्ये रहता है। 
अतएव इन सबके प्रतीक स्वप्त म तथा वाणी में कला म तथा साहित्य म भावना में 
तथा काय में प्रतीक रूप म बनते रहते ह पदा होते रहते ह । 

किसी भी देश जाति तथा धम का मनुष्य हो उसके ञ्रतर्मानस में एक सी धारा बह 
रही है । श्राज भौतिकता अपनी चरम सीमा पर पहुँच गयी है पर ससार के भ्रधिकाश 
प्राणी धर्म कला रहस्यवाद पौराणिक गाथा इत्यादि मे समान रूप से रुचि लते हू । 
यह समान रुचि उनके सामा-य मौलिक मानसिक एकता ' का प्रतीक है । माता की ममता, 
पिता का भय देवता से प्रेम "बी शक्षित से भय यह सभी देशो मे प्राप्त मानसिक विचार 
धारा है । इसी से सभी देश! म मातृत्व के प्रतीक शक्ति की पूजा तथा परम पिता ईश्वर 
की उपासना प्रारम्भ हुई । सच्चिदान द परब्रह्म की कल्पना हम भारतीया ने की । 
श्रतएवं हमने सभी विभूतिया से युक्त ब्रह्मा विष्णु महेश-त्रिभूति सत चित्त आमन्द 
बना डाले मल रूप मन म छा जाने से प्रतीक बनने बनाने म देर नही लगती । 
कितु मूल रूप अतस्तल में वतमान रहना जरूरी है। तभी प्रतीक बनते हैं । 

ये मूल रूप किस प्रकार वतमान रहते ह इसे समझना बडा कठित है। ढा० जग 
ने इसे समझन का कुछ प्रयास किया है । वे लिखते हू कि मूल रूप की स्थिति की उपमा 
सूखी हुई नदी के पेट से दी जा सकती है । श्रभी तो पानी सूख गया है पर किसी समय पानी 
वापस थ्रा सकता है । पअ्रज्ञात मानस में मूल रूप की सत्ता उसी प्रकार है जिस प्रकार कि 
जलकुण्ड में जीवन । जल कुछ समय के लिए प्रवाहित होता रहा है । उसन उसमे 
बहते-बहुते गहराई पदा कर दी है । जितने भ्रधिक समय तक जल उसमे रहा है उतनी 
ही गहराई होगी । यह जल अपने कुण्ड में कभी भी घापस झा सकता है । गहराई होने 
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की ज़रूरत है। समाज में या सर्वोपरि राज्य में व्यक्ति किसी सीमा तक इस जल के 
प्रवाह को नहर के पानी की तरह नियत्नित कर सकता है। ' 


भत के भीतर बठा हुआ मूल रूप मौलिक आधार या तात्त्विक सत्य किसी समय भी 
अज्ञात मानस द्वारा प्रकट किया जा सकता है । श्रज्ञात मानस केवल निजी तथा व्यक्तिगत 
बातो का ही प्रतीक नही बनाता । अश्रतप्त वासना एक निजी बात है। उसका मनुष्य से 
व्यक्तिगत सम्बंध है । श्रतएव उसका प्रतीक तो निजी उपयोग का होगा । पर मनुष्य 
सामाजिक जतु है । देश काल परम्परा के अनगिनत सामूहिक विचार भ्ौर प्र न उसके 
सामने रहते हू । वह अपने भ्रज्ञात मानस द्वारा सामूहिक प्रतीक भी बनाता है ऐसे प्रतीक 
भी बनते है जिनका महत्त्व सबके लिए है श्रौर होना भी चाहिए। यह भद इसी बात 
से स्पष्ट हो जायगा कि कला की अभियक्त श्रज्ञात मानस द्वारा हुई । पर वह प्रतीक 
सबके लिए है पर स्वप्न की भ्रभि-यक्ति अनात मानस द्वाराहाने पर भी उसका केवल निजी 
तथा “यक्तिगत महत्त्व ही है। धामिक प्रतीक भा व्यक्तिगत नही हो सकते । इनका भी 
सामूहिक उपयोग होगा । 


अ्रज्ञात मानस की गति को जो नही समझना चाहते बे प्रतीक के रहस्य को भी नही 
समझ सकते । प्राचीन काल में विश्वास था कि ईश्वर का थेप्ठ प्रतीक एक गालाकार 
चिह्न है ()। प्राचीन सभ्यताओ का विश्वास था कि ईश्वर ने सबसे पहन सप्टि को चार 
तत्वों में विभाजित किया | एक गोलाकार के चार भाग हो गये । एतिहासिक काल से 
पूव के युग में चार की संख्या ईश्वरत्व का तथा उसके बनाये चार भौतिक तत्त्वो का प्रतीक 
समझी जाती थी । श्रब यह विश्वास किसी मनुष्य के झन्तर्मानस में हो सकता है । क्त् ु 
ऐसा विश्वास एकदम भीतर बठा है। कभी उसन इसके विषय मे नतो सोचा न बातचीत 
की । एक दिन ऐसा मनुष्य सपना देख सकता है कि पहले एक गोला बना । फिर उसने 
सप का रूप धारण किया झौर स्वप्न देखनेवाले को चारो श्रोर से घेर लिया । फिर 
इसी के बीच मे एक ग्रोल घडी बन गयी जिसमे एक केद्र बिंदु है। फिर इनका एक 
चौकोण नगर के रूप में बन गया । तब यह चौकोण गोलाकार रूप धारण करने लगता 
है। ' भौर सपना समाप्त हो जाता है। इस स्वप्न द्वारा स्वप्न देखनेवाल को 
समूवो सृष्टि को ईश्वररूपी एक केद्ध बिदु द्वारा सञ्चालित होने का बोध कराया 
जा रहा है । 
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प्रतोक और अज्ञात सानस श्४ंभ्‌ 


स्टेकल' ने एक रोचक उदाहरण दिया है । एक सुन्दर युवक था जो सुन्दरी लडकियों 
को आकृष्ट किया करता था । पर उसके मन में ईश्वर का भय समाया हुआ था । एक 
दिन उसने सपना देखा कि मेरी पाठशाला में मेरी कक्षा में घामिक शिक्षा पर परीक्षा 
होनेवाली है और म परीक्षा देने के लिए तैयार नही हु । मास्टर साहब के पास एक बडी 
सी मोटी-सी किताब है जिसमें मुझ जो बुरे नम्बर मिले ह, वे दज़ है । जागते ही म बहुत 
चिन्तित हो जाता हू । मेरा दिल धडकने लगता है। 

यह स्वप्न स्पष्टत उसयुवक के दवी भय का श्रपने बुरे कामो के प्रति क्षोभ का द्योतक 
मात्र है । फ्रायड लिखते है कि जो स्वप्न जसा दिखाई पडता है वसा नही है । उसका अर्थ 
भिन्न होगा । फ्रायड यह बात भ्रपनी कामवासना के सिद्धात को प्रतिपादित करन के लिए 
कहते ह पर बात हर हालत मे सत्य है । मास्टर साहब को युवक ने सपने मे देखा था। 
वे और कोई नही स्वयं उसकी भ्तरात्मा है जो उसके कार्यो पर कडी निगाह रखती है । 
फ्रायड लिखते ह्‌ कि ' हर एक प्रतीक ठोस इच्छा को व्यक्त करता है । समूची इच्छा को 
प्रकट करता है। डा० पद्म श्रग्रवाल ने भी सिद्ध किया है कि मनोवश्लेषणिक रूप से 
हर एक प्रतीक का स्थायी श्रथ होता है । 

प्रत्येक सकेत का निश्चित श्रथ होता है यह भी सत्य है पर हर प्रतीक का सकेत के 
समान ही स्थायी ग्रथ होते हुए भी सबके लिए समान श्रथ नही हो सकता । श्रमेरिका में 
यदि मोटर ड्राइवर को चौराहे का सिपाही जाने का सकेत करे तो इसका श्रथ होगा 

दाय से जाओ । इशग्लण्ड मे ऐसे सकेत का भर्थ होगा-- बाये से जाओ । इसी प्रकार 

फ्रायड का विद्यार्थी खुली पुस्तक सपने में देखकर उसका श्रथ स्त्री की योनि समझेगा । 
भारत का नागरिक उसे विद्या श्रथवा कम का लेखा का प्रतीक समझेगा। प्रतीक 
का श्रर्थ अज्ञात मानस के विकास पर निभर करता है । 
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अनेक विद्वानों के विचार 


१३ अक्टूबर १६६० को यूयाक मे राष्ट्र परिषद की बठक हो रही थी । उसमे 
काफी उपद्रव हुए । बहुत गरमा गरमी हुई । भ्रध्यक्ष न शा त स्थापित करने के लिए 
भ्रध्यक्षीय दण्ड को मज़ पर कई बार पटका पर कुछ फल न निकला । दण्ड मेज्ञ पर पटकते 
पटक्ते टूट गया । सांवियत रूस के प्रधान मत्नी तुरत बोल उठे-- यह राष्ट्र परिषद 
का प्रतीक है। उनका तात्पय यही था कि जिस प्रकार अ्रध्यक्ष का दण्ड टूट गया है 
उसी प्रकार राष्ट्र परिषद भी टूट रही है । दण्ड के साथ परिषद के भविष्य को नत्थी 
कर देना अ्रनचित भी नही था । पर ऐस प्रतीक की कल्पना क्य| हुई ? दण्ड वे टूटने 
से ऐसी बात क्यो मुह से निकली ? निश्चचत यह बात सोवियत प्रधान मत्री के आतरिष 
भाव को -यक्‍त करती है। उनकी बात परिपद नही मान रही थी । इस पर उह 
ऋोध आया हागा । उन्हाने परिषद की समाप्ति की बात साची हागी और भ्रध्यक्ष 
का दण्ड टूटना उनके लिए एक प्रतीक बन गया जा उनवी आतरिक भावना का 
झोतक था। कितु उस घटना को सबने उसी प्रतीक के रूप मर क्या नहा देखा जसा 
सोबियत प्रधान मत्नी ने? 


यदि हम कहते ह कि प्रतीक वास्तविकता का बांध कराता है तो ऊपर लिखा प्रतीक 
यदि प्रतीक है तो सावियत प्रधान मत्री ने जो बात कही उस वास्तविकता का बाध सबको 
होना चाहिए। पर एसा तो नहीं हुआ । जब उन्हांन दण्ड टूटने का प्रतीकाप्मक 
कहा तो दजना यक्तिया न उनका उपहास किया । उनकी बात का गलत्त कहा । 
तब तो यह स्पष्ट है कि प्रतीक वास्तविकता का बोध क्रातेह पर यह वास्तविकता 
स्वयं सबके लिए एवं समान नहीं है । कसिरेर न अपनी पुस्तक म लिखा है कि क्सी 
वस्तु की निश्चित यथाथता या वास्तविकता मान लना भूल है। भिन्न प्राणिया के 
लिए भिन्न वस्तु की भिन वस्तुस्थिति होती है। जल की सत्ता हमारे लिए जिस रूप 
में है जलचर प्राणी के लिए उस रूप में नही है । मक्खी के ससार म और हमारे ससार 
मे बड़ा भारोअतर है। हमें जो चीज़ सबसे भ्रधिक घणास्पद मालूम होती है मक्खी 
के लिए वही सबसे भ्रविक प्रिय है । वस्तु वही है उसकी यथाथता का दृष्टिकोण भिन्न 
भिन्न हों जाता है। भिन्न प्रकार के जीवो के अनुभव भी भिन्न होते है । इसी लिए 
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कैसिरेर लिखते है कि “यथाथता (वास्तविकता) नतो कोई अद्वितीय वस्तु है भौर न 
सजातीय झथवा सम भाववाली । * जितने प्रकार के प्राणी ह उतठन प्रकार की 
विभिन्नता वास्तविकता की भी होती है। प्रसिद्ध दार्शनिक लीबनिज का मत भा कि 
हर प्राणी स्वय भ्रपनी एक इकाई है । कसिरेर भी इसी मत के थे । हर प्राणी का 
झपना अलग ससार होता है । दाशनिक उक्षकूल' का भी यही मतथा। पर भ्रय 
जीव जतुझो मे और मानव जीव में एक बडा भअ्रतर है । 


हर देहधारी जीव की शारीरिक रचना उसकी आवश्यकता के अनुसार सम्पूण है । 
सप के कान नही होते पर वह उसकी कमी कभी महसूस नही करता । उसकी स्परशे(द्विय 
उसे कान की झ्रावश्यकता नहीं महसूस होने दती । सगीत के स्वर भी उसे स्पश कर लेते 
है । मक्खी जोक कीट पतग सभी की शरीर रचना उनकी जरूरत भर पूरी है। ठीक 
है हर एक की शरीर रचना एसी है कि उससे एक ओर तो बाहरी चीजा से सब कुछ 
यानी छपथ रस गध आदि ग्रहण किया जा सके । दूसरे अ्रपने शरीर द्वारा दूसरे पर 
प्रभाव डाला जा सके । बिच्छ का शरीर श्रपना पोषण भी कर सकता है और दूसरे को 
डक्भी मार सकता है। जानवर आदि सभी के दाही काम ह--पग्रहण और विसजन । 
पर मानव ही ऐसा प्राणी है जो अपने शरीर को इतने सक्षिप्त तथा साधारण उपयोग 
म नरी जाता । उसम जो विवेक है बुद्धि है उससे उसने अपना एक तीसरा महान्‌ 
काय बना लिया है--वह है उसके द्वारा निर्मित प्रतीक प्रणाली । इस प्रणाली द्वारा 
उसने अपने लिए यथाथता का वास्तविकता का अधिक “यापक क्षेत्र ही नही बना 
लिया है बल्कि भ्रपनी यथाथता का अरथ्रिक विस्तत घनत्व तथा आयत्तन भी बना लिया 
है । इसी लिए मनुष्य के काय की गतिविधि अ्र-य प्राणियों की तुलना म बहुत ढीली 
हो गयी है । पशु का भूख लगी जहाँ मिला जो रुचिकर हुआ खा लिया ! मल विसजन 
करना हुआ्ना कही भी खडा-खडा कर देगा । कामवासना का वह भय सभी पशुझो के 
सामने शात कर लगा । पर मनुष्य ऐसा नही कर सकता । वह सांच समक्षकर हर 
काम करता है कौन काम एकात म करना है कौन सबके सामने वह जानता है । उसके 
पास विचार है विवेक है। इसके द्वारा वह सोचता ज्यादा है काम कम करता है । 
चेतन तथा ग्रचेतन ज्ञात तथा अज्ञात मानस की विचार तथा विवेक्शक्त से ही प्रतीक 
पैदा होते हू । विचार तथा बिवेक के कारण ही मनुष्य जीवो मे श#रष्ठ समझा जाता 
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इडच प्रतीक शास्त्र 


है। पर उसका विचार तथा विवेक उसे पतन की झोर भी ले जा रहा है। झपने 
विचार तथा विवेक से उसने सभ्यता का इतना बडा मायाजाल बना रखा है कि कई प्राचीन 
दाशनिका का यह कथन सत्य प्रतीत होता है कि पशु का जीवन अधिक स्वाभ।विक है सही 
है, विचारशक्ति से मानव का पतन ही हुआ है । प्रसिद्ध दाशनिक रूसा का भी यही 
मत था ।* 


कितु मनृष्य अपनी प्रगति तथा सफलताओ से श्रव बच नही सकता ।* उसे श्रपने 
जीवन के वातावरण म रहना ही होगा । मनुष्य अब भौतिक जगत्‌ में नहीं रहता । 
वह प्रतीकात्मक जगत में रहता है । उसने भाषा को प्रतीक बनाया है। उसके विचारों 
को “यकक्‍त करनवाला प्रतीक भाषा है। उसने अपन मन की बात इतिहास के साथ 
मिलाकर कहन के लिए पौराणिक ग्राथाओं की रचना कर डाली । हज़रत मूसा की 
कहानी है कि उन्होने सुई की आँख के बीच से ऊट के निकल जाने की बात कही थी । 
यह कथा केवल ईश्वर की प्रभुता का बतलान के लिए है । दुगा सप्तशती मे काम और 
ऋरोध को नष्ट करनेवाली भगवती दुर्गा द्वारा शम्भ तथा निशुम्भ राक्षस! के सहार की 
कया है। काम तथा क्रोध के प्रतीक वे दोनो राक्षस थ । इसी प्रकार भ्रपत अज्ञात मानस 
यानी अतर्मानस में वतरमान मूल रूप तथा यथाथ भाव को “यकत करन के लिए उसने 
कला को जम दिया जिसके प्रतीकात्मक होन का वणन हम पिछल अश्रध्यायो में कर 
ग्राये ह । कला हो प्रवीकात्मक नही है । धम भी प्रतीकात्मक है। श्रपनी आस्था 
अपनी कल्पना अ्रपन विश्वास के झ्राधार पर मनुष्य ने उस अज्ञात शक्ति को जिसे ईश्वर 
कहते ह॒ बॉधगम्य बनान के लिए समझ के दायरे में श्रान के लिए प्रतीक रूप में रच 
डाला है। मूत्तिपूजा हो गिर्जाघर म पूजाहो मस्जिद म नमाज पढ़ना हौ--जो कुछ है 
वह प्रतीकात्मक ही है । इस प्रकार मनुष्य के विचार विवेक ने उसके मन तथा बुद्धि ने 
उसे इन प्रतीको के जादू मे जकड दिया है । पशु जगत्‌ ऐसे बधना। में नहीं है । मनुष्य 
उन्हें भी खीचकर भ्रपने प्रतीको के बधन मे डाल देता है जसे भोजन करन के समय की 
सूचना यदि घटी देती है तो वह केवल मनुष्य के लिए ही भोजन करन का प्रतीक नही है 
उस धर का पालन कुत्ता भी उसप्रतीक या सकेत को समझ गया है । खान के लालच 
से उसके मुख से भी पानी गिरने लगता है । 

सभ्यता की प्रगति क्‍या है ” केवल इन प्रतीको का ही परिमाजन है। भाषा में 
परिमाजन कला म परिमाजन घधभ में परिमाजन--इसी प्रकार की बातो को सध्यता 
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में प्रगति कहते हू । पर प्रतीकात्मक प्रगति से मनुष्य का जीवन भ्रधिक सुखी तथा सयत 
नही हो रहा है । वह अपने ही जाल में श्लौर भी जकडता जा रहा है । झाज उसकी बुद्धि 
इतनी शिथिल हो गयी है कि वह सकल्प विकल्‍प के बीच डूबता उतराता रहता है । 
काल्पनिक भावनाएँ काल्पनिक भय काल्पनिक भझाशकाए उसे उत्तजित तथा आद।लित 
करती रहती ह । प्रत्यधिक प्रतीकात्मक हो जान के कारण बह अत्यधिक विक्ल्पा 

त्मक भी हो गया है। 


यह कहना भी भूल होगी कि मनुष्य लाख बुरा सही पर पशु पक्षी से अच्छा ही है । 
मनुष्य को यह उच्चता प्रतिपादित करने के लिए हम कह देते है कि मनुष्य में धमबुद्धि 
है भले बुरे की पहचान है, उसम विवेक है । किलु मनुष्य में पशु से श्रधिक यह सब 
कुछ भी नहों है। प्राकृतिक तथा साधारण जीवन के जो मूल तत्त्व हू उनसे मनुष्य 
दूर चला जाता है। 

पशु पक्षी केवल ऋतुकाल में ही स्त्री ससग करते हू किन्तु मनुष्य के लिए 
दिन रात श्रौर हर दिन बराबर है । पशु गरभवती के निकट नही जाता, मनुष्य के लिए 
यह रोक नही है। नर पशु पक्षी एक मादा पशु पक्षी के साथ सम्पक हो जान पर जीवन 
भरसाथ निभाता है । मनुष्य यह नही कर पाता। ये सब सवसाधारण के लिए कही गयी 
बाते ह पकतिविशष या अपवाद के लिए नहीं । दैंहिक तथा भौतिक विपत्तियों की 
सूचना जितनो जल्दी तथा जितन पहल पशु पक्षी को मिलती है मनुष्य को कदापि नही । 
रोग की जिकित्सा या निदान जितना अच्छा पशु कर सकता है उतना मनुष्य नही । 
श्राज भी हम ब दरो से हजारो दवाएं सीख रहे हू । उनकी चिकित्सा को चुपचाप 
देखकर उनक द्वारा उपयुक्त जडी बूटियों का अपने काम में लाना सीख रहे हू । हम 
नित्य प्रवुसथान करके नित्य नयी चीज़ो का पदा कर रहे है ताकि हमारा जीवन भ्रधिक 
सुखी तथा सम्पन्न हो । पश्‌ अपने जानन भर समूची विद्या पेट से लकर झाया है । 
झसल म ज्ञान की कमी हममें है पश में नही । हर एक पशु पक्षी की अनुभूति ज्ञान 
बुद्धिमत्ता समान होती है | मनुष्य में तो यह हो गया है कि कुछ लोग सोच विचारकर 
काम करते ह भ्रौर आदेश देते है तथा भ्रधिकाश उनका पालन करते है । हरा सिगनल देख 
कर रेलवे ट्रेत चली जायगी । रेल की पटरी पर सिग्नल देनेवाला का झलग सगठन है। 
ट्रेन चलावेबाले तथा ट्रेन पर बठनेवालों का अलग सिगनल है। सिगनल यानी छिह्कफ 
प्रतोक नहो हो सकता । भौतिक जगत्‌ यानी दिखाई पडनवाली दुनिया मे विश को 
निर्दिष्ट करनेवाली वस्तु को चिह्नक कहते ह पर प्रतीक तो मानव जगत की वस्तु है । 
बिक्रक काय वाहक वस्तु है प्रतीक विचारात्मक होता है । ज्ञाल्स मौरिस ने इन दोनो के 
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भेट को अच्छी व्याख्या की है ।' वे भो स्वीकार करते है कि पशु पक्षी मे व्याधहारिक 
कल्पनाशक्ति तथा बुद्धिमत्ता है पर मनुष्य मे प्रतीकात्मक कल्पनाशबित तथा बुद्धिमत्ता 


है । 


नाम प्रतीक 


मानव मस्तिष्क में इतनी विभिन्नता है कि उसकी गति का निश्चित निरूपण सम्भव 
नही है । एक ही बात की भिन्न यक्तिया पर भिन्न प्रतिक्रिया होती है । किसी को रोते 
देखकर कोई दु खी होता है कोई हँस देता है। हमारे मन का ज्यो ज्यो विकास होता 
गया हमने “यावहारिक दष्टिकोण के स्थान पर प्रतीकात्मक दृष्टिकोण ग्रहण करना शुरू 
किया । किसी पर क्रोध आने पर हम मार बठते थे । अब झ्ाख से घूर देते हु । पहले हम 
उसे गालो देते थे । अब मन फेर लेना भी एक रोष चिह्न है। मनुष्य ने अपने लिए 
जानकारी का एक सबसे सरल साधन ढूढ निकाला-ना मक रण । हर वस्तु का एक नाम रख 
दिया गया । पानी उस तरल चीज का नाम है जिसे गले के नीचे उतार देने से तष्णा 
शात होती है । उस चीज़ को यदि मागना हा तो हम पानी कहेंगे । पानी श द उस 
चीज़ का प्रतीक बना । इस प्रकार हर चीज़ का प्रतीक नामकरण द्वारा बना दिया गया । 
बिना नाम प्रतोक के हम भ्रब कुछ नही समझ सकते । पशु जगत में नामकरण ऐसी कोई 
चीज़ नही है। अ्रतएव उनके सामने ऐसे कामा में समय नष्ट करने की जरूरत नही है । 
नाम को याद करने में बडा समय लगता है । कोई व्यक्ति हर शद को नही रट सकता । 
जितने अधिक नाम याद ह उतना अधिक विद्वान होगा । चीनी लोगो ने श्रक्षर नही 
बनाये । हर वस्तु का चित्र बना दिया । हर चित्र का श्रपना नाम है। अ्रतएब 
उनकी भाषा में जितने भ्रधिक नाम बनते जायेगे, उतने अ्रधिक चित्र बनते रहगे । इसे 
प्रतीक नही तो और क्या कहेंगे ”? हमने क ख ग को कभी नही दखा परक 
की ध्वनि का प्रतीक बना दिया । उसी प्रकार हमने एक चिडिया को देखकर उसका 
नाम 'ताता रख दिया । उस तोता नामधारी चिडिया का चित्न बना दिया । चीनी 
भाषा में एक शब्द जुड गया--एक अक्षर भी जुड गया । ऐसे पाँच हजार प्रतीका को जानने 
वाला चीन में विद्वान समझा जाता है । 


कितु नाम प्रतीक मे एक बडा भारी दोष है । बचपन में हमने सीखा था कि एक 
शद का निश्चित अ्रथ होता है। मार्जार माने बिल्ली जल-पानी अ्रग्नि माने भ्राग । 
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पर ज्यो-ज्यी हम बडे होते जाते है हम यह अनुभव करने लगते ह कि नाम की रचना 
हमने की है। झतएवं प्रपतोी रचना का हम झपने मन के अनुसार उपयोग भी कर 
सकते हैं । श्रगर कोई कहता है कि म पानी पानी हो यया' तो इसका यह श्र्थ यह नही 
हुआ कि म जल हो गया । जिस प्रतीक रूप में यहाँ पानी-पानी हो जाना या लज्जा या सकोच 
से गड जाना--अथ हो गया इसी प्रकार श्रय शब्दों की भी व्याख्या हो सकती है 


शब्द-प्रतीक 


शब्द प्रतीक के समान वस्तु प्रतीक तथा ध्वनि प्रतीक भी अनेक श्रर्थबाले हो सकते 
हु । घटो केवल भोजन करन के लिए नही बजती । खतरे की घटी भी होती है । प्रार्थना 
की घटी भी होती है । प्रतोक वही है उपयोग भिन्न हो गया । इसी लिए कप्तिरेर ने लिखा 
है कि मानव प्रतीक की यह विशेषता नही है कि उनका सम भाव होता है बल्कि उनमें 
परिवतनशीलता होती है ।! विभिन्न रूप से उनका प्रयोग हो सकता है । एक झादमी 
किसी को बुनाने के लिए ताली बजाता है । दूसरा चिडिया उडाने के लिए ऐसा करता 
हांगा। अनेक भाषाओझ्रो का उपयोग कर हम एक ही बात कह सकते ह और एक ही भाषा 
म हम अनेक बातें कह सकते हू । एक ही बात को अनेक ढग से कहा जा सकता है और 
अनेक बातो को एक ही ढग से कहा जा सकता है । घर जाना है --इस बात को भ्रमेक 
ढग से कह सकते ह-- कुटिया पर जायेंगे श्रपने बसेरे पर चलेंगे चौराहे के बाद बायी 
तरफवाले पहले मकान मे जायेंगे । यह सबढ्ग हो सकते हू । यदि यह कहना हो 
कि घर जाकर स्नान करके खाना खाकर पूजा करके सो रहेगे--तो इसको सक्षेप 
में इस प्रकार भी कह सकते हू कि निवृत्त होकर सो रहेंगे । कितु भाषा का प्रय।ग 
दूसरे को अपनी बात समझाने के लिए होता है । जिसकी जसी समझ होगी उससे बैसी 
बात कही जायगी । गूढ अथवाले प्रतीक गढ भ्रथ समझनेवाले के ही काम मे झा सकते 
हू । कमसमझ के लिए उनका अथ कमसमझी का होगा । 

बुद्धि केवल बचपन या बुढापे पर निभर नही करती । यह भ्रपने सस्कार तथा विकास 
पर निर्भर करती है । जानवर का बच्चा बहुत-सी ऐसी बाते पेट से ही सीखकर आता है 
जिन्हें इसान को सीखने मे काफी समय लगता है।' भ्रधिकाश जानवर पेट से त रना सीख कर 


कैसिरेर की पुस्तक पृष्ठ ५७ । 
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झाते है । मनुष्य को तैरना सीखने में काफी समय लगता है । मनुष्य के बच्चे की तुलना 
में चूहे का बच्चा ३० गुना तीज्र गति से चतन्‍्य होता है । पर मनुष्य तथा पशु की बुद्धि 
में एक बड़ा अ्रन्तर है। मनुष्य -यावहारिक ज्ञान से सतुष्ट नही होता । उसे सैद्धा तक 
आदर्श भी बनाना आता है । इस सैद्धा/तिक आदश के सहारे ही वह मानसिक विकास की 
ऊँची से ऊँची सीढ़ी पर पहुच जाता है । श्रपने सद्धातिक विचार के कारण ही वह स द्वान्तिक 
प्रतीक बनाता है। 

मनुष्य की सद्धातिक गवेषणा तथा तकबुद्धि से उत्पन्न बातें केवल सासारिक रूप से 
हर एक बात पर विचार करने वाले की समझ मे नही भ्रा सकती । काट ऐसे विद्वान्‌ पश्चिम 
में कम पैदा हुए है जिन्होने दृश्य जगत के परे, उससे श्रागे बढकर दृष्टि डालन की चेप्टा 
की हो । प्लेटो के रिपवलिक ग्रथकी आलोचना करते हुए उन्होन लिखा है कि हम लोगो 
को उसकी बातो पर विचार कर अपने अनुभव के द्वारा उसकी समीक्षा करनी चाहिए । 
उसे एक स्वप्न द्रष्टा की कल्पना समझकर अयावहारिक नहीं समझना चाहिए । 
प्राजकल के दाशनिको की यह सबसे भद्दी भल है कि वे प्राचीन दशन तथा विचार का हेय 
समझते हू । * काट के विचार का यह साराश है । श्राज के दशनशास्त्री प्राचीन दशन 
शास्त्र या विचारधारा को महत्त्व नही देते । भ्रपनी इसी ओछी भावना के कारण हमारे 
अ्रधिकाश पश्चिमीय दाशनिक प्रतीक सम्बधी हमारी प्राचीन परिभाषा का महत्त्व न 
देकर उसे कोरी भौतिकता की कसौटी में कसन लगते ह श्र तभी वे मनुष्य या पशु पक्षी 
की मानस समता करने लगते ह्‌ | कसिरेर न स्वीकार किया है कि सद्धातिक गवेषणा 
ही मानव की विशिष्टता है। यह गवेषण वह तभी करेगा जब उसकी आत्मा इस ससार 
के उस पार यानी अध्यात्म के निकट होगी । मनुष्य परमात्मा के अधिक निकट है । 
इसी लिए वह झ्रय जीवो से श्रेष्ठ है। इसी लिए वह अपने ज्ञान के लिए प्रतीको का निर्माण 
कर रहा है । उनक॑ बधन में बधता भी जा रहा है। पर जो ज्ञान बाधघता है वह गाठ 
खोलता भी है। 


ऐतिहासिक तथा भौतिक में भेद 


जो लोग अज्ञात मानस की सद्भधा/तिक गवेषणा की शक्ति को न तो समझते ह न उसमें 
विश्वास करते ह वे प्रतीक की वास्तविक मर्यादा को नही समझ सकते । वे हर चीज़ का 
ठोस तथा आँखो से समझ में श्रानेवाला प्रमाण मागते ह । पर प्रतीक विद्या भौतिक 
विज्ञान की विद्या नही है । भौतिक विज्ञान का पडित आँकने योग्य तथा तौलने योग्य 
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अनेक बिदानों के विचार भें 


हर वस्तु को नाप-तौल लेता है ग्रौर जो चीज़ आकने तथा नापने योग्य नही होती उसे भी 
इसके योग्य बनाकर चैन लेता है । उसकी हर एक बात की छानबीन प्रत्यक्ष रूपसे तुरत 
की जा सकती है । उसने ससार की झ्राणविक शक्ति को भी, अणु परमाणु को भी, नाप 
तौल लिया है और उनसे काम लेकर उनकी सत्ता सिद्ध कर दी है । हमारी-भापकी शकाप्रो 
का समाधान वह अ्रपनी प्रयोगशाला में ले जाकर कर देगा । कितु इतिहासकार क्या 
करेगा ? उसे झतीत की बातें बतलानी हूं, वे बातें बतलानी है जो प्रत्यक्ष में कभी झा 
नहीं सकती जिनका प्रत्यक्ष में कोई प्रमाण नहीं है। प्राचीन सभ्यता तथा सस्क्ृलि 
युद्ध तथा सघध की झब कहानी रह गयी है । कुछ पुराने दस्तावेज़ है पुराने हस्तलिखिल 
या काठ पत्थर पर लिखित ग्रथ ह या शिलालेख ह या फ्रि पुराने खड॒हर या प्राचीव 
मूत्तिकला शिल्पकला गआ्रादि है । उन्हीं के आ्राधार पर अ्रतीत का चित्र सामने खोचना 
है। भौतिक विज्ञान के पडित का काम जितना सरल है, इतिहासकार का काम उतना 
ही कठिन है । बिखरे इटो पर इतिहास की इमारत खडी करनी है । उसके श्राधार 
प्राचीन शिलाशेख या भग्नावशेष या शिल्पकला ह । अतएवं यह स्वीकार करना पडेगा 
कि य सब चीजे अ्रतीत क प्रतीक ह । गुज़रे हुए ज़माने का इतिहास प्रतीकात्मक है ॥! 
शिलालेख या भग्नावशेष पर जो कुछ लिखा है उसके अक्षर या दीवाल की पच्चीकारी 
स्वत प्रतीक नही है ! जब उन लिखावटो का भ्रथ समझा जाय जब उन पच्चीकारियो का 
भाव समझा जाय तभी वे चीज़ें प्रतीक बन जाती हैं क्योकि उनके समय की सभ्यता की 
रूप रेखा खडी हो जाती है । जब तक श्रथ में न लाया जाय बात की तह में न जाया 
जाय प्रतीक की मर्यादा समझ में नहीं झाती । 
वाक्य प्रतीकात्मक 

यदि किसी शिलालेख म जो मिज्न मे प्राप्त हुआ हो यह लिखा हो कि वाराणसी के 
समान तिकोनिया मदिर बनवाया तो इस वाक्य का बहुत बडा अ्रथ हो गया। 
इतिहासकार सिद्ध करेगा कि यह वाक्य इस बात का प्रतीक है कि मिस्र के लोगो ने तिकानिया 
मदिर बनाना भारत से सीखा वाराणसी से उनका घना सारकृतिक सम्बंध था तथा 
दोनो देशो की सभ्यता एक थी । फिरऔर श्रागे बढ़कर इतिहासका र कहे गा कि तिकोनिया 

पिरामसिड (शव-यृह) भी भारत के देवालयो की रचना से सीखी गयी कला का परि 

णाम है तथा त्विकोण में ही मानव जीवन की सत्ता स्थापित करने का प्रयत्न है। एक 
शिलालेख इतने बडे ऐतिहासिक सिद्धात का प्रतीक बन गया । कितु जिसने शिलालेख 
के उस वाक्य पर ध्यान नही दिया उसके लिए उस लेख का कोई भी महत्त्व नही है । 
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2.44 प्रतीक शास्त्र 


एक दूसरी बात भी ध्यान मे रखनी चाहिए । उस लेख को पढ़ा सभी ने, पर उसकी 
गहराई मे पठकर असली अथ निकाल लेने का प्रयत्न उसी ने किया जो भ्रतीत की सत्ता 
पर, झ्रतीत की भ्राध्यात्मिकता पर विश्वास रखता था तथा जो यह मूल रूप मन में लेकर 
चला है कि भ्रतीत का मानव श्राज के समान ही एक दूसरे की सभ्यता तथा शिष्टता पर 
प्रभाव डालता था । अत एव मन म बना मूलरूप ही उसे उस खोज कीओोर लें गया । 
यही बात हमारे देश के दशनशास्त्री भी कहते है । वे कहते ह्‌ कि भ्रध्ययन तथा सत्सग 
से मन में सही धारणाओ्रो तथा मूल रूप बनने लगते ह जो हमको सच्ची खोज तथा सच्ची 
पहचान की ओर ले जाते हू । 


अकगणित 

झ्राज जो चीज सीधी सरल मालूम होती है वह हजारो वष पूथ विचार की पकड 
में नही आ सकती थी । हजारो वष पृव हमने यह सत्य समझा कि सष्टि मे जो कुछ 
प्राकृतिक रूप से हो रहा है वह एक निश्चित क्रम से हो रहा है । सूय की गति भी नियमित 
है भारतीय झार्यों ने सबसे पहले प्रक्रति के तत्त्वो को समझने तथा समझाने के श्रक प्रतीक 
बनाये जिससे प्रक्गणित का महान शास्त्र बना । हमने सख्या बनायी । गिनना सीखा । 
एक दो चार की गिनती बनी । अ्रका के सहारे हमने ज्यातिष विद्या ईजाद की । पश्चिमी 
पडितो का कहना है कि अ्रकशास्त्र सबसे पहले यूनान में बना तथा ज्योतिष विद्या का 
प्राथमिक ज्ञान ईसा से ३८०० वष पृव बबिलोनियन लोगो को हुथ्रा ।! उन्होने पहले 
पहल यह पहचाना कि अपनी १२ राशियों सहित सूय की गति विधि तथा तारक्मण्डल 
को गति विधि म बडा अ्रतर है । उ'होने इन विचित्नताश्ो को समझाने के लिए झ्रक 
शास्त्र यानी गणित तथा पौराणिक भाषा के प्रतीक का उपयोग किया । ज्योतिषशास्त्र 
प्रतीकात्मक है क्योकि अकशास्त्र स्वय प्रतीकात्मक है। एक चीज को एक देखकर 
एक इकाई बनाना उस एक चीज़ का प्रतोक हुआ । भाषा के प्रतीक से कहे गये प्रत्येक 
शब्द या वाक्य के तात्पप--श्रथ का एक्क्षेत्र होता है. जिसमे उस कही जानेवाली 
बस्तुके क्षेत्र के पहले इस भाग पर फिर दूसरे भाग पर प्रकाश की रेखा फल जाती है। ' 
हमारे मुख से लडडू शद निकलते ही उस गोल मिठाई के हर कोने पर बुद्धि का प्रकाश 
फल जाता है। पर इतना ही कह देने से उस चीज़ का पूरा प्रतीक नही बन पाया । 
हमारे मन मे शका हो जाती है कि एक मिठाई है या अनेक या कितनी । तब हम उस शका 
को दूर करने के लिए तथा पूण सत्य बतलाने के लिए उसके साथ सख्या जोड देंगे--पाँच 
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लड़डू । भ्रव पाँच कहते ही बूद्धि पाँच जगह पर उसी लडड़ को रखकर उस पर प्रथ ! 
का प्रकाश डाल देगी । बिना श्रक प्रतीक का सहारा लिये कोई चीज स्पष्ट नही हो 
सकती । इसी लिए गणित ज्यामिति बीजगणित, गणित ज्योतिष, सगीतशास्त्--- 
सभी का एक ही आधार है । एक ही नीव पर ह, वह नीव है अक । इसी लिए कैसिरेर 
कहते हू कि गणित विश्व व्यापी प्रतीकात्मक भाषा है। इस प्रतीकात्मक भाषा के 
द्वारा चीज़ो कावणन नही किया जाता बल्कि उनका एक दूसरे से सम्बध समझाया 
जाता है ।* 


गणित प्रतीक 


गणितात्मक प्रतीकत्व को सबसे पहले, कसिरेर के मतानुसार लीबनिज्ञ नामक दशन 
शास्त्री ने पहचाना था। गणिततात्मक प्रतीक से हर एक चीज़ समझी जा सकती है । 
गणित के द्वारा प्रतीको की व्यापकता को समझा जा सकता है । गणित प्रतीक का इतिहास 
अय सभी प्रकार के प्रतीको के इतिहास के साथ मिला जुला हुआ है । 

इसके साथ नार्थाप की कही गयी एक बात मिला देनी चाहिए । उनका कहना है 
कि भाषा तथा गणित दोनो को बिना एक साथ मिलाये काई प्रतीक स्पष्ट नही हो सकता । 
वे लिखते ह कि मनुष्य की साधारण बुद्धि से उत्पन्न भाषा विशिष्ट पदार्थों का अथ बता 
सकती है वह विशिष्ट पदार्थों का भ्रथ प्रतीक बन सकती है जसे नीलाकाश सिर में दद 
फ्ल की महँक । पर कई बातो का एक दूसरी के साथ सम्बंध स्थापित कर निश्चित प्रतीक 
बनाने के लिए गणित प्रतीक का सहारा लेना पडेगा। इसलिए प्रतीक को गणित से 
पथक नही कर सकते ।' भाषा द्वारा व्यक्त गणित प्रतीक तथा गणितात्मक तक 
ही आादश प्रतीक है। * नार्थाप यहाँ तक लिख गये हु कि आज के भाषा-पडितो के भाषा 
प्रतीक द्वारा साधु जीवन तथा उसे जानने के तरीके भ्रष्ट किये जा रहे हू । साधारण 
भाषा में याकरण की गूढता तथा उपसमालकार की भरमार के कारण जीवन के तथा वस्तु 
के वास्तविक सौन्दय की जानकारी नही हो सकती । साधारण भाषा में कर्त्ता तथा कम 
को इतना अलग कर दिया जाता है कि दोनो का सम्बधध समझ में नही भ्रा सकता । शायद 
इसी लिए आधुनिक युग की वतसान आवश्यकता की तुलना से मानव की नतिकता निर्बीज 
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नीरस तथा प्रभावटीन हो गयी है । ' नार्शाप ने यहाँ तक लिख दिया है कि बिना तर्कात्मक 
रीति से परस्पर-सम्बध पहचाने प्रतीक समझ में नहीं भ्रा सकता । 


परस्पर सम्बन्ध 

परस्पर सम्बंध की बात भी ध्यान देने योग्य है। वस्तु के एक दूसरी के साथ सम्बघ 
को समझने से ही इस महान्‌ सप्टि म अन्तर्व्याप्त एकता तथा एक-स्वरिता का अनुमान 
लग सकता है। इसी लिए दाशनिक काट कहते ह कि हर एक दाशनिक विचार में इस 
“भ्रधिकतम एकता ' को सामन रखना चाहिए । पर आज का विज्ञान आदतन अनेक 
वादी हो गया है । उसे सीधी सादी व्याख्या भी पसद नही है । वह हर चीज़ को उलझ्ा 
देता है । पुराने ज्ञमाने में नतिकता के सिद्धात सीधी सादी जबान में कह दिये जाते थे 
“सत्य बद धर्म चर ।झ्राज हम इसी को दूसरे ढग से कहेंगे--- सच बोलने से अपना 
जीवन सुखी होता है । समाज में व्यवस्था कायम रहती है । इसलिए सच बोलो । 
प्रब हमको सोचने तर्क करने की काफी गृहजाइश हो गयी है । सच बोलने से अपना 
जीवन सुखी क्यो होता है ” समाज म “यवस्था कसे कायम रहती है ? इत्यादि 
बाते मन में उठने लगेगी। 

भनसस्‍्ट कैसिरेर' के समचे दशन सिद्धान्त पर विवेचन करते हुए डेविड बामगाड 
ने इस कथन को सही नही माना है कि सीधे ढग से कही हुई पुरानी बात ग्राज की उलझन 
भरी भाषा की तुलना म कही उत्तम है। वे कहते ह्‌ कि कोई एक बात सीधे कह देन 
से ही उसका महत्त्व समझ में नही आ सकता | हमने कह दिया कि चारी मत करो । 
पर इससे यह कहाँ मालूम हुआ कि तुमको चोरी कभी नही करनी चाहिए । किसी 
भी दशा में चोरी मत करो । इतनी बात समझाने के लिए वाक्य को लम्बा करना 
पडगा । झूठ मत बोलो । यह कह देना बहुत सही है पर ऐसे भी प्रवसर आते ह्‌ 
जब इस झादेश का झपवाद करना पडता है जसे किसी का प्राय बचाने के लिए झूठ बोलना 
जरूरी हां सकता है । तलवार लेकर कोई व्यक्ति किसी का पीछा करता चला झा रहा हो । 
वह व्यक्ति भागकर किसी मकान में छिप जाय । उसका पीछा करनेवाला यदि मकान 


है वही, पृष्ठ ६३ । 

२ डॉ० अर्न॑स्ट केसिरेर का जन्म २८ जुलाई, १८७४ को जर्मनी के शेसला नगर में हुआ था । 
उनकी मृत्यु ११ अप्रैल, १९५४ को हुई। उनका सबसे प्रसिद ध्रथ ४४ फोर 77 
8797२0087.&॥/---.700ला 0 ४#िप्र०णां०्तं8९--सन्‌ १९०४ में प्रकाशित हुआ 
था । कैसिरेर पदिचम के दाशनिकों में “प्रतीक का रूप” का सिद्धान्त प्रतिपादित करनेवाले 
पहले पडित समझे जाते हैं । 


अनेक चिद्ानों के जिचार ३४५७ 


मालिक से पूछे--- क्या इसमे भ्रमुक व्यक्ति छिपा है ? --तो क्या उत्तर दिया जाएगा ? 
उस समय सत्य काम न देगा। ऐसे श्रवसरो पर धामिक श्रादेशों की अ्रवज्ञा करने को 
हमारे यहाँ झापद्धम कहते हू । कैसिरेर के दशन पर आलोचना करते हुए डेविड बामगार्ड 
ने ऐसे झ्रादेशो को इतनी सरलता से कह देने को सरलता का अतित्रमण * कहा है। 
प्रतीक को सरलता के अतिक्रमण के दायरे से बाहर निकालने पर ही बह ठीक से 
समझ्ष में आ सकेगा। 


मानव-बुद्धि की सीमा 

काट ने एक बडे मार्के की बात कही थी। उनका कथन था कि मानव बुद्धि से 
वस्तु की जानकारी पदा होती है स्वय वस्तु नही पदा होती । कसिरेर इस सिद्धा त 
से पूृणत सहमत थे। उन्होंने बुद्धि द्वारा वस्तु की जानकारी के सिद्धांत को ही 
प्रतिपादित करते हुए यह सिद्ध किया था कि जो वस्तु हमारे सामने है उसकी सत्ता 
हमारी बद्धि तक ही है । उसने जिस चीज़ को जिस रूप में समझा उसका वसा नाम रख 
दिया । इसलिए हमारे सामने जो कुछ भी है वह मानसिक प्रतिबिम्ब है कल्पना मात्र 
है । जो कुछ दश्य है वह प्रतोकात्मक रूप मात्र है। रील ऐसे लोगो ने कैसिरेर की 
इस बात का घोर विरोध करते हुए लिखा था कि जो सामने भ्राँख से दिखाई पड रहा है 
उसे मानसिक प्रतिबिम्ब या कल्पता कसे मान ल ? पर अधा आदमी हाथी कापैर 
छकर उसे खम्भ क्यो समझता या कहता है ? आकाश मे वर्षा के जलकणो पर सूय 
की किरणा को रग बिरगे टग से खलते देखकर हम लोग उसे भगवान्‌ इद्र का धनुष क्यों 
समझते है ” बद्धि का आइना जितना तथा जसे होगा बसी परछाइ पडेंगी । बसे ही 
विचार दाशनिक विद्वान्‌ बारवग तथा उनके श्रनेक भ्रनुयायियो के थे। वारबग कला 
घधम भाषा तथा विज्ञान--हर चीज में प्रतीकात्मक अभिव्यक्तित मानते थे । इतिहास को 
भी वे प्रतीकात्मक समझते थे ।* 


ज्ञान भी प्रतीकात्मक हैं 
वारबग की यह बात क्सिरेर ने और भ्रागे बढायी । उन्होने यहाँ तक कह दिया कि 


ज्ञान भी प्रतीकात्मक होता है। ज्ञान वह माध्यम है जिसके द्वारा हम वास्तव में बास्त 
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पभ८ प्रतोक-शास्त्र 


विकता को पहुँचने का प्रयास करते हू ।! तो फिर जब वास्तव में वास्तविकता 
का पता नही है तो कसे और किस प्रकार माध्यमवाली वस्तु यानी ज्ञान को प्रतीकात्मक 
से अ्रधिक ऊपर उठी वस्तु कहा जाय ? ससार मे जो कुछ हमारी मन वचन कम सम्बधी 
इरदद्रियो से सम्बंध रखनेवाला या उस पर प्रभाव डालनेवाला है उसका इद्द्रिय ज्ञान 
करने का हम सतत प्रयत्न करते रहते ह श्रौर इतद्रिय सम्बधधी तथा इथद्रिय ज्ञान ये दोनो 
एक दूसरे से इतना घना सम्बंध रखते ह कि इनकी जानकारी भी प्रतीकात्मक होगी ) 
झसली जानकारी हो गयी यह दावा कोई नही कर सकता । इसलिए यही मानना पडेगा 
कि प्रतीकात्मक जानकारी है । इसका प्रमाण भी मौजूद है । यह विश्व एक नियम एक 
व्यवस्था में बधा हुआ है । आरम्भिक काल में मनुष्य इसके तत्त्वों से अधिक निकट 
था। वह भाषा आदि प्रतीकों का सहारा लेकर नहीं चलता था। जो कुछ देखता या 
अनुभव करता था उसके झ्नुसार इशारो से काम चला लता था । ऐसी दशा म प्रकृति से 
उसका सीधा सम्पक था । कितु ज्यो ज्यो भाषा बनती गयी मानव ने प्रतीक के सहार 
बात को समझना तथा समझाना शुरू किया वह प्रक्ृति से प्रत्यक्ष सम्बंध तोडता गया । 
आज हम झखबारो से वर्षा का तथा मौसम का अनुमान लगाते है । झ्राज हम झआकडा 
के सहारे यह समझ ने का प्रयास करते ह कि कितने व्यक्तियों के भोजन भर खाद्य सामग्री 
है। पिछली सभ्यता समझने के लिए पिछली कला के प्रतीक का सहारा लना पडेगा । ऐसे 
सहारे में यह दोष भी हो सकता है कि हमने ठीक से सही बात का भाषा म “यक्त न किया 
हो या श्राॉँकडो को उचित ढग से न तयार किया हो । कसिरेर का मत था कि ज्यो ज्या 
सभ्यता बढती गयी भाषा साहित्य कला विज्ञान, सबने मिलकर एक प्रतीकात्मक 
सभ्यता बना दी है जिसमे जो कुछ है वह प्रतीक के रूप म है भ्रसली नही है । इसका 
अथ तो यह हुआ कि प्रतीक के विकास क॑ साथ हम वास्तविकता से दूर होते जा रठेह । 
हमको ज्ञान के स्थान पर ज्ञान का प्रतीक प्राप्त हो रहा है । 


किन्तु बिना बुद्धि के ज्ञान नही प्राप्त हो सकता । बुद्धि ही मनुष्य का सबसे बडा 
सम्बल है । यूनानी दाशनिक भरस्तू मनुष्य को विवेक युक्त सामाजिक पशु कहते थे । 
कसिरेर भी मानव पशु को इसी प्रकार का जन्तु मानते ह पर भाषा कला धम विज्ञान 
आदि के द्वारा वह पशु से अधिक ऊचे ढग के समाज में रहता है। * यह सही हो 
सकता है पर मानव स्वय पशु प्रतीक है, यह भी स्थापित हो गया । मनुष्य ने जो दशन 
शास्त्र तथा धमशास्त्र बनाया है उसका भी केवल एक ही कारण है । वह ' म और तू 


१ वही, पिश्ञावत: ], 905 का लेख, पृष्ठ ७८--- 30786 0 धा€ हैश्ा5प005 ? 
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अनेक जिहानों के विचार ३५६ 


“मनुष्य तंथा ईश्वर ' के घनिष्ठ सम्ब'ध को जानने का प्रयास है ।' चूकि ये दोनो चीज़ें 
माध्यम हुई भ्रतएवं इनको भी प्रतीकात्मक मानना पडेगा । इसलिए, यह भी माचना 
पडेगा कि धरम स्वत मानवता के परे वस्तु नही है बल्कि उसकी सीमा के भीतर है। चूँकि 
पृण ब्रह्म तथा मनुष्य मे कोई झतर नही है भरतएव मनुष्य का धम प्रतीक मनुष्य के बाहर 
नही हो सकता ।' ईश्वर ने मनुष्य को जो सबसे बडी वस्तु दी है वह है सोचने की शक्ति । 
इस शक्ति से ही उसने धम प्रतीक बनाया है। उसका लक्ष्य है श्रपनी अनन्त सत्ता को 
पहचानना । अपनी झ्नत सत्ता को पहचानने के लिए अपने से बाहर नहीं जाना है । 
भ्रपने ही भोतर प्रवेश करना है। इसलिए धम प्रतीक के द्वारा भ्रपने ऊपर अपने अज्ञान 
के ऊपर विजय प्राप्त करनी है। यह विजय अपने से बाहर जाकर नही अपने आत्म 

समपण से होगी ।' धम ही एकमात्र ऐसा प्रतीक है जो श्रात्म समपण से लक्ष्य तक 
ले जाता है। धम को इसो लिए इतनी मर्यादा है। मनुष्य का जो कुछ प्रयत्न है वह 
झाध्यात्मिक मुक्ति के लिए है । बह जो कुछ कर रहा है अपने बधना से अपना छूटकारा 
प्राप्त करने के लिए । अपनी अभिव्यक्ति के लिए तथा ' क्रमागत श्रात्म मुवित के लिए 
उसने भिन्न प्रकार के प्रतीका की रचना की है रचना करता जा रहा है । पर इन बाते 
को समझने के लिए ग्रावश्यक यह है कि हम झपने जीव विज्ञान को आध्यात्मिक जीव 

विज्ञान बना दे अ्रपने दशनशास्त्र को मानवता के भ्रधिक निकट ला दे ।* 


दूरी का कारण प्रतीक 

हम ऊपर लिख भ्राये ह्‌ कि प्रतीक एक माध्यममात्र है। ज्ञान स्वत भी माध्यम 
है। बीच के झ्रादमी की तब ज़रूरत होती है जब खुद मुलाकात न ही । जब प्रत्यक्ष 
सम्बध न हो तभी माध्यम की आवश्यकता पडती है । यदि माध्यम ठीक मिल गया तो 
झसलियत को पहुँचा देता है प्राप्त करा देता है । जिसने जितना श्रच्छा माध्यम बनाया 
वह उतनी ही जल्दी सही माग पर सही परिचय को प्राप्त करेगा । पर, जिसने जरा भी 
भल की वह ठोकरे खाता रहेगा । प्रतीक की यही सबसे बडी कठिनाई है । यदि उचित 
प्रतीक बने तो उचित मांग अ्रदशन होगा । यदि अनुचित तथा भ्रमात्मक प्रतीक बने 
तो मनुष्य ठोकर खाता रहेगा । 

जब हमने यह मान लिया कि प्रतीक एक माध्यम है तो हमको फ्रीडरिक थियोडोर 


३ 


विशेर" के विचार को अपना लेने मे क्या आपत्ति हो सकती है। उनका कहना था कि 
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३६० प्रतोक शास्त्र 


प्रतीक तभी बनते ह जब झादमी अपने को प्रकृति से दूर करना सीखता है । तब वह अपने 
श्राशय को प्रकट करने के लिए प्रकृति से भिन्न सदेश-बाहकों का प्रयोग करता है । 
प्रतीकात्मक वस्तु श्राशय को प्रकट करनेवाली एक क्रियाशील वस्तु है जिसने इरद्रिय 
जय पदाथ को बौद्धिक रूप दे दिया है। प्रतीक की महत्ता उसके माध्यम बनने की शवित 
में है। किन्तु जहाँ भी प्रतीक होगा उसका मलत निश्चित आशय होगा। उसमें 
प्रुवीयता होगी भ्ुवत्व होगा । कितु उसके द्वारा एक दूसरी से भिन्न वस्तुओं का 
एकीकरण भी होगा । प्रतीक के द्वारा ही इद््रियो को प्रभावित करनेवाली वस्तु तथा 
उनका ज्ञान दोनो की जानकारी हो सकेगी । विचार तथा काय ज्ञाता तथा ज्ञेय प्रकृति 
झौर मनुष्य मानव की ग्रावश्यकताएँ तथा दैदी तत्त्व इन भिन्न चीजों की एकता 
स्थापित कर उनकी जानकारी करानेवाली वस्तु प्रतीक है ।! 


कला का साध्यम 

कसिरेर सभी प्रतीका म ललित कला का प्रतीक श्रेप्ठ मानते थे क्योकि उसके नीचे 
धामिक प्रतीक का पुट है और उसमे विज्ञान की मर्यादा शामिल है। ललित कला सभी 
को समान रूप से आक्ृष्ट कर लेती है । पर यह तभी वस्तुत मुखरित और ललित होती 
है जब इसकी तह म आध्या्मिकता धामसिकता हो। कला के द्वारा मनुष्य न अपने 
अभिमान अपने दोष अ्रपनी इच्छा श्रपनी महत्त्वाकाक्षाए-सबक्तें साकार रूप दे लिया 
है । प्रकृति में उसने जो रूप रग देखा जो कुछ सीखा तथा समझा उनकी श्रपनी कची से 
नकल कर अपने चित्र या अपनी मत्तियो म उतार देता है। भ्रततागत्वा मानव के विचार 
उसकी भावनाएँ, उसकी पीडाएँ या उसके अभिमान एक समान है । श्रतएव ललित कला 
की भाषा से हर प्रकार का मानव एक दूसरे के निकट आरा जाता है । श्रनएव ललित कला 
का प्रतीकात्मक माध्यम श्रेष्ठ है।' प्रर कला जिसने दृश्य वस्तु की कोरी नकल 
करने का साधन बनाया, वह कभी भी सफल कलाकार नहीं हो सकता ।* बहती हुई 
नदी को दखकर उसकी तस्वीर खीच देन का नाम कला नही है । उस नदी के प्रवाह मे 
जो अ्रतरात्मा है जो आध्यात्मिकता है जो मौलिकता है वह भी कलाकार की पकड 
में आनी चाहिए | ऐसे गुण से हीन कला प्रतीक से समाज की हानि होती है। ऐसी 
होन कला के द्वारा इतिहास का अध्ययन भ्रमात्मक हो जाता है । 
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भाषा का अयोग 

भाषा भी तो एक कला है। पर भाषा की कला भनुष्य ने बहुत बाद मे सीखी । प्रारम्भ 
में भाषा का उदय उसी समय हुआ जिस समय मानब के मस्तिष्क का प्रभात काल हुआ 
होया । मनण्य के मस्तिष्क की सबसे पहली तथा महती उपज भाषा है । भाषा और कुछ 
नहीं केवल नामकरण ही तो है। क की ध्वनि का के नाम रख दिया इत्यादि तथा 
जो वस्तु सामने आयी उसका एक नाम रख दिया । व्याकरण तो बहुत बाद की चीज़ 
है । इसलिए भाषा शौर कुछ नही नाम प्रतीक है। पर सब प्रतीको मे सबसे सरल 
उपयोगी प्रतीक यही है क्योंकि जब कभी जिस समय आवश्यकता पडी, यह सरलता से 
उपल धध् है । हमें प्यास लगी है । पानी का प्रतीक जल का चित्र भी हो सकता है । पर 
हम उसकी तस्वीर ढूढ़ने कहाँ जाये ” हम तो पानी लाश कहकर छुट्री पा जाते ह । 
हमारा काम चल जाता है । कितु गले के नीचे पानी जाना चाहिए भ्रौर उस चीज़ 
को पानी कहना चाहिए इतना भी सीखने में माष्य को बहुत काफी समय लगा होगा । 
मनम बाह्य तया दश्य जगत्‌ तथा अ तर और भ्रदृश्य ससार को पहचानन की श्रदभुत 
क्षमता होती है ।' इसी क्षमता के कारण उसने हजारा वर्षो म धीरे धीरे झपने प्रतीक 
बनाये है । भाषा प्रतीक सबसे प्राचीन तथा मौलिक है। प्रतीकात्मक रूप के सिद्धात 
के ज मदाता कसिरेर न इस बात को स्वीकार कर हमारे नाद ब्रह्म तथा शब्द सिद्धात 
को मान लिया है । हम यह सिद्ध कर चुके ह कि प्रणव नाद 3“ सष्टि का प्रथम नाद था 
जिससे भाषा का भाषा प्रतीक का जम हुश्रा है । 


मन का उद्देश्य 

बाह्य तथा भ्रतजगत का स्वामी ज्ञाता तथा सूत्रधार मन हुआ जे भीतर श्रौर 
बाहर का सब कुछ जानता है। यह मन ज्यों ज्या विकसित होता जाता है त्यों त्यो 
उसके प्रतीक भी विकसित और परिपक्व होते रहते हैं। ज्यो ज्यों वह शअपने को 
सासारिव बधनो से ऊपर उठाता चलता है त्यो त्यो उसका प्रतीकात्मक व्यवहार, 
उसका प्रतीक अ्रधिक उन्नत होता चलेगा ।* जिस मन मे भीतर औझौर बाहर की चीजो 
को ग्रहण करने की जितनी अधिक शक्ति होगी उसके प्रतीक उतने ही अधिक व्यापक 
अ्रथ पुक्‍्त तथा बाह्य जगत्‌ तथा अतर जगत से सम्बाधित होगे । वही प्रतीक वास्तविक 
प्रतीक है. जो दोनो का सम्मिलित प्रतीक होता है । प्रावश्यकता इस बात की है कि 
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इधर प्रतीक शास्त्र 


प्रतीक को ठीक रूप में समझा तथा पहचाना जाय । उदाहरण के लिए एक व्यक्ति 
किसी दूसरे के कधे पर अ्रपना हाथ रखता है। इसका क्या अथ होगा ? जिस समय 
वह हाथ उसके कधे पर गया वह अपने इस शरीर का नही रहा जिसमे से निकलकर 
वह दूसरे के कधे पर चला गया है । जिस समय वह अपने वास्तविक शरीर से झलग न 
होते हुए भी झलग होकर दूसरे के कधे पर जा लगा उस समय न वह भ्पने शरीर का रहा 
न उसका वह रूप ही रह गया जो हम समझते थे ॥ वह कबल एक प्रतीक रह गया--+ 
उसका श्रथ लगाना होगा । किसी के कधे पर हाथ रखना प्रेम का प्रतीक हो सकता है 
आत्मीयता का प्रतीक हो सकता है या सोते हुए झ्ाादमी को जगाने का प्रतीक हो सकता है । 
इस प्रकार प्रकट में जो आँख से दिखाई पडा वह तो इतना ही था कि एक हाथ किसी 
दूसरे के कधे पर गया । इस क्रिया ने क्‍या प्रतीक बनाया यह मन के समझने की चीज़ 
हो गयी पर केवल भाषा द्वारा इतना कह देने से कि श्रमुक ने अ्रमुक के कध पर हाथ 
रखा बात साफ नही हुई । भाषा के माध्यम से प्रतीक का माध्यम स्पष्ट नही हुश्रा । 
पर यह भाषा का दोष हुआा। प्रतीक का नहीं । भाषा अपनी उच्च सीमा पर पहुच 
कर सब कुछ कह सकती है पर साधारण तौर पर भाषा मन के साधारण विचारा का 

झूला “या पालना मात्र है।' भनुष्य में बुद्धि के विकास के समय से ही भाषा का 
उपयोग हर समय उठनेवाले साधारण विचारो का “यक्‍त करने के लिए होता है पर 
मन केवल साधारण विचारा की रगभूमि नही है । मन तथा बुद्धि केवल भाववाचक 
वस्तु नही हू । उनक॑ सामने विश्व का -यापक क्षेत्र नापने तथा आँकने केलिए है । भ्रत 
के भ्रपने विचार व्यक्त करने के लिए साधारण उपयोग की चीज से काम न लेकर 
एक नयी भाषा की रचना कर लेते ह । वह वस्तु है प्रतीक । प्रतीको मभी गणिता मक 
प्रतीक बहुत ही सटीक तथा साथक होते हू । गणित के प्रतीक झ्रथ रहित नही ह ।' 
सख्याओ का भी अपना श्रथ होता है । गणित के द्वारा जो कुछ भी साचा या समझा 
जाता है वह बहुत ही स्पष्ट भ्रथ रखता है। सष्टि के गृढ़तम रहस्य गणित के द्वारा 
हल हो जाते हू । फलित ज्योतिष गलत हो सकता है, पर गणित ज्योतिष नही । 
अतएब अको की भाषा में प्रतीक बहुत ही शुद्ध तथा साथक होते हू । 


किन्तु गणित हो भ्रथवा भाषा दोनो का एक ही गुण प्रतीक में होता है । कई अझ्रका 
के मिलाने से एक सख्या प्राप्त होती है। यदि हमने कहा दस तो इसका अथ यह होगा 
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कि दस इकाई मिलकर, पाँच दो मिलाकर या दो पाँच मिलकर यह सख्या बनी । 
थानी दस के प्रतीक में उसके विभाजन योग्य सभी भ्रक समाविष्ट हो गये । उसमे 
प्रवेश करके एक रूप को प्राप्त हो गय । इसी प्रकार सगीत प्रतीक भी है । क्षाहे किसी 
भी भाषा में हो ध्वनि तथा स्वर, शब्द तथा उनका चुनाव जब एक साथ मिलकर स्वर 
लहरी उत्पन्न करते ह हम उसे सगीत कहते है । हमको उस सगीत की भाषा भले ही न 
समझ में आये, हमारा मन उसका आनन्द प्राप्त कर लेता है । इसी प्रकार बहुत से 
शद मिलकर एक वाक्य बनता है । जब सब शब्दों का अ्रथ एक मे जोड दिया जाता है 
तब समझ में झ्राने योग्य अथ प्राप्त होता है । शब्दों का ऐसा सकलन कर, एक ही श्रथ 
समाविष्ट करनेवाले वाक्य एक बच्चा या दूसरे की भाषा न जाननेवाला नहीं बना 
सकता । इसी लिए उन्तको बात समझ में नही आती । इस एकता को उत्पन्न करनेवाला 
मन होता है ।! अपने विकास के अनुसार मन स्वर लहरी अक अथवा भाषा का एक 
रसत्व तथा एक शअथत्व पदा करता या निर्माण करता रहता है । कुछ शब्द रख दने से 
वाक्य नही बनते। हमने कह दिया कि हम खाना गया हूँ जब --तो इसका कोई श्र्थ 
नहीं बनता । यदि हमको यह प्रतीक बनाना है कि हमने खाना खा लिया तो कहना 
पडगा-- म भोजन कर चुका । भश्रव इतने शब्द मिलकर एक निश्चित परिणाम पर 
पहुचना सम्भव हुआ । पर इस परिणाम पर पहुँचाया मन ने । प्रतीक बनाया मन ने 4 
अतएव मन की मर्यादा को भुला देने से हम प्रतीक की गहराई तक नही पहुच सकेगे । 

इसलिए घूम फिर कसिरेर तथा उनके समान विचार करनेवाले इसी नतीजे पर पहुचे 
कि प्रतीक का सन तथा बुद्धि से झ्राध्यात्मिक पहलू से इतना घना सम्बंध है कि उसे 
समझने के लिए अध्यात्म विद्या से सहायता लेनी पडेगी । जब यह तय हो गया कि बुद्धि 
अ्रपने अ्रनुभव के अनुसार प्रतीक बनाती है तो फिर बचा क्या समझने म। जितना 
अनुभव होगा, उतना ही समझ में भ्रावेगा । पर यदि अपना अ्रनुभव कम है तो दूसरे का 
सहारा तो है। जो दाशनिक ह, उनके श्रनुभव से काम लेना पडेगा । श्रनुभव हमारा 
बडा भारी सहारा है । पर कोरे भौतिकवाद के भ्रनभव से काम नही चलेगा । काम तो 
चलेगा कसिरेर द्वारा वणित अ्रनुभव की अ्रध्यात्म विद्या से ।' उससे हमजो कृछ 
समझ सकेंगे वही हमारा सहारा वही हमारा ज्ञान होगा। 
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राजनीतिक प्रतीक 


पिछले भ्रध्याया से यह स्पष्ट हो गया कि प्रतीक की रचना केवल प्रेरणावश नही 
होती । वह निश्चित भ्रावश्यकता की पूर्ति करता है, जिसे उद्‌ू मे इलहाम कहते है 
या जिसे हम भ्रात्म प्रेरणा कहते ह । उसका ताकिक विश्लेषण नही हो सकता । हमारे 
ऋषि मंत्र द्रष्टा कसे हुए बदिक ऋचाओ रो की स्वत प्रेरणा उहे कस हुई या हजरत 
पगम्बर साहब को कुरान शरीफ का इलहाम कसे हुआ य सब बाते तक से साबित 
नही की जा सकती । जो बात तक से साबित नही होती उसे पश्चिम के अनेक विद्वान 
बद्धि भ्रम या प्रमाद तक कह बठते ह । इसी लिए बहुत से पश्चिमी वैज्ञानिको 
ने टलहाम या प्रेरणा की सत्ता ही भ्रस्वीकार कर दी थी । उनका कहना था कि जिस 
चोज का विष्लेषण न हो सके उसकी सत्ता ही क्योकर मानी जाय । 


प्रेरणा तथा विइलेषण 

किन्तु विश्लेषण द्वारा हम हर पदाथ के भिन्न तत्त्वों का श्रलग श्रलग कर दते ह 
उन तत्त्वो की छानबीन कर लेते ह जो भ्रय पदार्थां मे भी समान रूप से पाये जाते ह । 
हम अपने जिस दप्टिकोण से किसी तत्त्व का जानते या पहचानते ह उसी दृष्टिकाण 
से हम भ्रय तत्त्वों के साथ अपने जाने हुए तत्त्वका मिलान करते ह । विश्लेषण की 
“याख्या की जाय ता वह भिन्न तत्त्व प्रतिको म उस वस्तु का अनुवाद है । चूकि हर 
सासारिक वस्तु स्वत म सम्पूण नहीं है भश्रत्त उसकी व्याख्या भी पूणत सन्तोषजनक 
नही हो सकती । विशष कर जब वह केवल अपने दष्टिकोण से तत्त्वो का तत्त्व प्रतीको 
का प्रतिनिरूपण हो । इसी लिए विश्लेषण के भीतर विश्लषण पुन विश्लेषण तक के 
भीतर तक चलता रहता है । हम सकडो वर्षों से यह सोचते श्रौर कहते चले भ्रा रह है 
कि प्रकाश सीधी रेखा म यात्रा करता है। चाहे सूथ का प्रकाश हो या बिजली की 
बत्ती का अ्रकाश की रंखा सीधा यात्रा करती है । ६० वष पूव आइस्टीन ऐसे बिद्वान्‌ 
पदा हुए जिन्‍्हाने भ्राज के तीस वष पूव यह साबित कर दिया कि जिसे हम सीधी रेखा कहते 
है बह सीधी कसे हुई ” उनके कथनानुसार इस गोल दुनिया में सीधी रेखा की व्याख्या 
ही गलत है। 


तत्वों के विश्लेषण में ऐसा झगडा हमेशा लगा रहेगा पर श्रत प्रेरणा की बात 
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मर ऐसा तक लागू नहीं हो सकता । भरत प्रेरणा एक सीधा-सादा काय है ।* इसके द्वारा 
हमारी बुद्धि किसी वस्तु के देश्यात्मक या विश्लेषणात्मक तत्त्वो को छोडकर उनके भीतर 
प्रवेश कर जाती है भ्ौर उनकी प्रत्यक्ष जानकारी हासिल कर लेती है। हम भपने 
नित्य के जीवन में प्रेरणावश न जाने किसने काम किया करते है । प्रेरणावश काम 
करने से हम झ्नगिनत विपत्तियो तथा चिताम्ो से बच जाते है। झत प्रेरणा की 
बात झनसुनी करके मनष्य श्रनगिनत विपत्तियो में जकड जाता है । 


बुद्धि का विषय 

इसलिए प्रतीक के विद्यार्थी को झत प्रेरणा तथा भ्रतर्ज्ञात् के भेद को नही भुलाना 
चाहिए ज्ञान बुद्धि का विषय है । प्रेरणा आत्मा का विषय है । बुद्धि सर्देव चि.तन 
शील रहती है । उसका चितन दोप्रकार काहोता है। एक चिन्तन में इच्छा होती है । 
हम जानते ह कि किसी वस्तु की इच्छा कर रहे ह । दूसरे प्रकार के चिन्तन म ज्ञान 
होता है । हम जानते ह्‌ कि जान रहे ह। ज्ञान अपने ज्ञान प्राप्त करने की समूची क्रियाओो 
पर ज्ञान प्राप्त करता रहता है ।' ज्ञाता तथा ज्ञेय का माध्यम बुद्धि है। इसी प्रकार 
जब मन म किसी चीज़ की इच्छा होती है तो उस इच्छा को वह साकार कर लेता है । 
उसकी मूत्ति खडी कर लेता है। स्त्री की इच्छा हुई । जसी इच्छा हुई बसी स्त्री की 
मूत्ति मन के सामने खडी हो जाती है । इच्छा ने मूत्ति की रचना कौ । भ्रब उस 
मूर्क्त को जानने का काम हुआ । यानी चितन केप्रथम भाग इच्छा ने मूर्ति की रचना। 
दूसरे भाग ज्ञान ने उसकी जानकारी हासिल की । स्पष्ट है कि मन द्वारा प्रतिमा की 
मूर्ति की उत्पत्ति हुई। मूत्ति द्वारा मन की उत्पत्ति नही हुई | मूत्ति की जानकारी 
हासिल करके उसे प्राप्त करने का प्रयत्न प्रारम्भ होता है । इच्छा की पूत्ति की चेष्टा 
होती है । इससे यह स्पष्ट हुआ कि मूत्ति स्‍्वय नतो इच्छा है न ज्ञान है न क्रिया है । 
वह तो मन द्वारा उत्पन्न एक निरपेक्ष पदाथ है । यह भी स्पष्ट हुआ कि मन के दो रूप 
है--इच्छा तथा ज्ञान । इन दोनों को मिलाकर क्रियाशक्ति सज्चारित होती है। 
इच्छा और ज्ञान से मूत्ति बनती है । यह मूत्ति ही प्रतीक है । 
इच्छा-बेचित्य 

इच्छा भ्नौर ज्ञान से हर दिशा में प्रतीक बनते ह । इच्छा-वचित््य के अनुसार 
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प्रतीक-बचित्य होता है। मानव जीवन के हर पहल में भिन्न भिन्न प्रतीक होते है । 
समाज राजनीति विज्ञान हर एक के शअ्रपने अपने प्रतीक होते हैं पर ये प्रतीक 
तत्सम्बधो इच्छा तथा चान की अभिव्यक्ति करते ह । झ्राज के ढाई सौ वष पूथ 
अमेरिकन सरकार में लोगो के जान-माल की हिफाज़त करनेवाली घुडसवार सेना की 
वीरता तथा दुढता के लिए बडी ख्याति थी। इसलिए घुडसवारो के लम्बे जूते तथा 
घोडे की जीन इन दोनो चीज़ो को वीरता के काय का प्रतीक माना जाता था । कही पर 
जीन तथा जूता की तस्वीर बना देने से घुडसवार सेना की वीरता का इतिहास भ्रकित ही 
जाता था । इन दोनो चीजो को देखने से ही देश भर के वीर घुडसवारों की वीरता अकित 
हो जाती थी। किन्तु हर देश में ये चीजे वीरता का प्रतीक नही थी । जिस देश में वीरता 
के काय के लिए घोड की इच्छा होती थी तथा घुडसवारो की वीरता का ज्ञान होता था, 
वही पर ऊपर लिखे प्रतीक काम देते थे । 


राष्ट्रीय ध्वज 

हमारे देश में सूयवशी नरेशो की वीरता प्रसिद्ध है। परात्रम का उदाहरण सूय 
से बढ़कर और क्या हो सकता है जिसके तेज से पथ्वी म अ्रन्न॒ जल सब कुछ होता है । 
प्रकृति के प्रत्येक तत्त्व पर सूय विजयी होता है । अतएबव विजय की इच्छा करनेवाले 
सूय के समान पराक्रमी बनने की कामना करनेवाले तथा सूयवशी नरेशा के समान इति 
हास बनाने की इच्छा रखनेवाल लोगो ने श्रपनी पताका पर सूय का चित्र बना दिया था । 
ससार को माया ममता छोडकर मोक्ष की साधना करनेवाले साधु-स“यासी जिस र॒ग का 
नस्त्न पहनते ह उसी रग का झण्दा बनाने का अथ है ससार की सब कुछ ममता त्यागकर 
हम अपने राज्य के लिए होम होनें को तयार ह। भारतवष में सबसे अधिक सख्या 
हिंदुप्ो की है। हिंदू जाति का प्रिय रग केसरिया है । मुसलमानों का प्रिय रग हरा 
है । ईसाई आदि भ्रय जातियो का प्रतीक श्वेत रग है । समूचे भारतवष का हित-- 
इन सब जाति धम सम्प्रदाय वो एक मे मिलाकर चलने में है इनके हित साधन म है । 
इन सबकी समान रूप से सेवा करने की सगठित रखने की इच्छा तथा ज्ञान का प्रतीक 
हमारा तिरगा झण्डा है। इन सबके हित साधन के लिए ग्रामीण तथा कुटीर उद्योग का 
सहारा लेकर ग्रामो के जीवन को ऊँचा उठाने का प्रतीक चर्खा है। भ्रतएव काग्रेस 
ने तिरंगे के ऊपर चर्खा बना दिया। 


जनता की आवश्यकता 


कम्पूनिस्ट लोग जनता की समूची शक्ति हाथ से काम करनेवाले किसान तथा कल- 
कारखाने के मजदूर को मानते ह । देश का सवस्ष यही दो वग हैँ । इन दो बर्गों को 
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राष्ट्र का प्रतोक माननेवालो ने किसान का प्रतीक खेत काटनेवाली हँसिया तथा मजदूर 
का प्रतीक हथौडा बना दिया। यह बात दूसरी है कि हमारे तिरगे झण्डे की तरह या सव- 
व्यापक चर्ख की तरह यह प्रतीक राष्ट्र की श्रात्मा की भ्रभिव्यक्ति न हो । पर अपने 
दुष्टिकोण के अनुसार उत्पन्न हुई इच्छा तथा ज्ञान का प्रतीक हँसिया हथौडा अवश्य 
है । पूर्वों देशो का झपने को सिरमौर माननेवाले तथा अपने नरेशो को सूर्य का 
प्रतिनिधि--अपने देश को सूप के समान प्रबल तथा तेजस्वी माननेवाले जापानियो ने 
अपने झण्डे पर सूर्य रखा था । इग्लण्ड स्काटलैण्ड तथा बेल्स के तीन राज्य जब एक 
छत्र के नोचे भ्रा गये तो इनका एक सम्मिलित झण्डा बना जिसे हम ' यूनियन जक” कहते 
है । इसमे लाल सफेद तथा नीला रग तीनो राज्यो के पताका प्रतीक का सम्मिलित 
प्रतीक बन गया । इग्लण्ड के ही निवासी श्रमेरिका जाकर बसे थे । वे अपने साथ अपने 
झण्डे की कल्पना भी लेते गये और उन्होने अपनी पताका में भी लाल, नीला तथा सफेद 
रग रखा । हर एक देश की पताका आरम्भ से अन्त तक एक नही रहती । पहले मुसलिम 
पताका पर यूनानी बाज पक्षी बना रहता था। बाद मे ट्वितीया का चद्धमा तथा 
सिता” बनने लगे । जब किसी देश की राजनीतिक भावना बदल जाती है जब किसी 
देश की भौगालिक सीमा बदल जाती है तो अपनी सीमा के भीतर सबकी इच्छा तथा ज्ञान 
को क्रिपात्मक साधना का रूप देने के लिए पताका प्रतीक भी भिन्न हो जाता है। सोवियत 
रूस की पताका आज वह नही है जो पचास वष पहले थी । उस देश की राजनीतिक विचार- 
धारा के बदलते ही उसके मन के सामने इच्छा इच्छा से उत्पन्न प्रतिमा प्रतिमा से उत्पन्न 
ज्ञान भी बदल गया । ग्रतएवं रूस के सम्राट जार की पताका भी बदल गयी । राष्ट्रीय 
पताका प्रतीक के बारे म एक बात ध्यान म रखनी चाहिए । ऐसे प्रतीक विगत स्मृतियाँ 
तथा जनसमूह की बतमान जोवन परिस्थिति को मिलाकर बनते ह' इसलिए 
हर देश की पताका उसके जनसमू ह की राजनीतिक इच्छा का प्रतीक होती है । 


अधिकाश का प्रतीक 


पर सबकी इच्छा की ठीक से जानकारी करना बडा कठिन है । कोई नही कह सकता 
कि सोवियत रूस का हर -यक्ति हसिया हथौडा ” के सिद्धान्त को मानता है। कोई 
नहीं कह सकता कि हर भारतीय काग्रेस के चर्खा का सिद्धान्त मानता है। पर ऐसे 
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मामले में केवल एक ही कामचलाऊ सिद्धान्त मान लेना चाहिए वह यह कि अधिकाश 
की इच्छा का वही प्रतीक है। भारतीय राष्ट्रीय पताका पर झ्शोक का चक्र है । बह 
चक्र बौद्धआालीनत धम चक्र परिवतन का प्रतीक है। उस समय वह चक्र धाभिक क्रान्ति 
का प्रतीक था । आज हमारा अभ्रशोकचक्र नैतिक तथा सामाजिक पुन सगठन का प्रतीक 
है। पर चक्र के साथ पुरानी स्मृति जुडी हुई है । चक्र के साथ परिवतन की परिकल्पना 
सयुकत है । चक्र के साथ भारतीय जनता की अपनी वत्तमान परिस्थिति में झामूल 
परिवतन करने की भावना सब्निहित है। ग्रत इतनी इच्छा तथा इतने ज्ञान के साथ 
सयोग होने पर हमारे राष्ट्रीय ध्वज की रचना हुई है। 


विश्व-प्रतीक 


ईसाई ' क्रास का जिक्र हम पिछले अध्यायों म कर भ्राय ह । ईसा के त्याग तथा 
बलिदान की उस भअ्रमर कहानी म बडा बल है । स्विटजरलण्ड के छोदे छोटे राज्यो का 
जब सघ बना नवीन स्विटजरलण्ड की रचना हुई उसन क्रास' के प्राचीन प्रतीद को अपने 
झण्डे पर रखकर प्राचीन स्मृति तथा साहस की प्राचीन गाथा को हर एक नागरिक के 
मन पटल पर झकित कर दिया। इसी प्रकार मित्न राष्ट्रसघ ने भ्रपने ध्वज पर विश्व 
की गोल मानचित्र बना रखा है ताकि “ वसुधव कुटुम्बक्मू की भावना वह अपने हर 
सदस्य के मन पर भ्रकित करते रह । विश्व-बधुत्व का प्रतीक विश्व का मानचित्र नया 
प्रतीक नही है । अनेक अतरराष्ट्रीय अवसर। पर इसका उपयोग हा चुका है । राष्ट्रसघ 
के वर्त मात्र प्रतीक के साथ प्राचीन स्मति अकित है । इस स्मृति से राजनीतिक दल या 
नेता या राजा लाभ भी उठाना चाहते ह । इसी लिए इतिहास साक्षी है कि नये राज्य के 
बिस्तार पर नरेश लोग उस देश की पताका को समाप्त नही करते अपने दर की पताका 
में सम्मिलित कर लेते ह या उसी पताका को अपना लेते ह । कई प्रतीकों को मिलाकर 
जो प्रतीक बनते ह उन्हें सम्मिलित प्रतीक कहते है और ऐसे प्रतीका के ज्वलत उदाहरण 
पच्ासो राष्ट्रीय ध्वज ह । ये ध्वज सम्मिलित इच्छा तथा सम्मिलित स्कल्प सम्मिलित 
ज्ञान तथा सम्मिलित किया के प्रतीक होते हू । लोग इनके झ्राकषण में ऐसा बध जाते ह 
कि पताका के झुकते ही वे समझ जाते हैं कि ग्रब सम्मिलित इच्छा, ज्ञान ज़िया मे शिथिलता 
भा गयी या वह समाप्त हो गयी । इतिहास में ऐसे सैकडो महायुद्धो की कथाए मिलगी 
जिनमें जीती हुई सेना यकायक हतोत्साह और पराजित हो गयी क्योकि जिसके हाथ में 
ध्वज था वह किसी कारणवश गिर गया। शत्रु भी इस बात की चेष्टा करता है कि 
राजा का झडा ले चलनेवाला पहले मारा जाय ताकि लोगो का उत्साह समाप्त हो जाय । 
सामूहिक इच्छा के प्रतीकीकरण मे जितना लाभ है उतना ही ख़त्तरा भी है । सामूहिक 
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इच्छा यदि एक साथ जागती ह तो एक साथ ही सो भी जाती है । यदि वह एक साथ 
सचेष्ट होती है तो एक साथ निश्चेष्ट भी हो सकती है। इसलिए सामूहिक प्रतीक बनाने 

वालो को एसे प्रतीक मे भ्रधिक से ग्रधिक प्राचीन स्मति तथा वतमान श्राकाक्षाओआं को 
प्रकट करना होगा ताकि प्रतीक सामने न रहने पर भी उसका प्रभाव श्रन्तर्मानस पर बना 
रहे। सामने राष्ट्रीय पताका न भी दिखाई पडे पर उसकी भावना मन में इच्छा तथा 
शान को सचेष्ट करती रहे । मन की स्थिति ऐसी रहे कि प्रतीक का कलेवर आँख से 
न दिखाई परने पर भी उसका विचार उसका सकल्‍प बना रहे । ऐसी ही अनुभति के 
कारण सेनाए शत्र्‌ के हाथ म पडी हुई भ्रपनी पताका छीनने के लिए प्राण उत्सग कर देती ह। 


राजनीतिक प्रतीक के द्वारा एकता 

ऐसे राजनीतिक प्रतीक! को समझने के लिए हमको हर एक देश की राजनीतिक 
वि्नारधारा को भी समझना चाहिए। राजनीति है क्या वस्तु ”? समाज पर लागू 
किये जानेवाने आटेशा को बनाना या बिगाडना--इसी का नाम राजनीति है ।* 
राजनीतिक वग॒ उस यक्‍क्ति समह का कहते ह जिसम कुछ झ्रादेशों को लोग स्वत या 
आदतन मानते ह तथा पालन करते ह तथा कुछ को सम्भवत ब्राध्य होकर उनका पालन 
करना पडता है। सामाजिक अनुभव तथा शिक्षा से ऐसा राजनीतिक वग बनता है जिसम 
स्वेच्छया श्रादेश माननेवाले या बाध्य होकर श्रादेश माननेवाले एक दूसरे को शक्ति 
प्रदात करते रहते हू । राजनीति का भ्रध्ययन वेवल इतना ही है कि उस समाज में भ्रादेशो 
को पालन कराने का क्‍या तरीका है--विधानसभा द्वारा शासन द्वारा सेना हारा 
प्रजातत्न द्वारा या निरकुश शासन द्वारा । आदेशा का पालन कराने की जसी राजनीतिक 
विधियाँ हागी वसा ही प्रभाव सामाजिक शिक्षा पर पडेगा | प्रजातत्ीय समाज तथा 
निरकुश शासनवाले समाज की राजनीतिक शिक्षा पर इसी प्रकार प्रतीको का भिन्न 
भिन्न प्रभाव पडता है और जनता के मत तथा बुद्धि का विकास तदनुरूप होता रहता है ।* 

राजनीतिक वर्ग की सीमा बदलती रहती है । जितने भ्रधिक लोग एक ही भ्रादेशक 
(चाहे वह विधानसभा हो नरेश हो सना हो इत्यादि) के श्रादेशों के भ्रन्तगत होते ह 
उतना ही बडा राजनीतिक कुनवा या वग होगा । ऐसे कुनबे में वद्धि के साथ उसका 
कायक्षेत्र भी यापक तथा विस्तृत होता जायेगा । यदि एक ही भाषा के लोगा का राज 


१ वही, पृष्ठ ३७ । 
२ इस विषय पर निम्नलिखित विद्वानों की रचनाएं पढ़नी चाहिये-- 
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नीौतिक वग बहुभाषा भाषियो का वर बन गया तो उसकी समस्याएँ भी बढ़ जायेंगी । 
ऐसे कई समाज एक ही राजनीतिक श्रादेश के भीतर भा सकते ह जिनके रहन सहन 
में बडा श्रतर हो । ऐसे विभिन लोगा को एक सूत्र मे मिलाकर रखना बडा ही कठिन 
काम है। हर एक की श्राशाओं तथा महत्त्वाकाक्षाओ की पूर्ति कठिन हो जाती है । 
कोई ऐसी भी दुढ तथा शक्तिशाली वस्तु है जो छोटे छोटे राजनीतिक वर्गों को एक में 
मिलाकर, बडे वग मे शामिल कर देती है उनको एक सूत्र में बाध देती है । कोई ऐसी 
भी दूबलता है जिसके कारण बडे बडे राजनीतिक वर्गों के टुकडें टुकड़े हो जाते हू । किसी 
ऐसी दुबलता के कारण ही प्राचीन रोमन साम्राज्य टुकडें टुकड हो गया । किसी ऐसी 
दढता के कारण ही प्राचीन ब्रिटिश साम्राज्य आज भी छिन्न भिन्न नही हग्ना । वह वस्तु 
है प्रतीक । जिस राजनीतिक बग का प्रतीक इतना व्यापक तथा प्रभावशाली हुआ कि 
सबकी महत्त्वाकाक्षा की पूर्ति कर सके प्रकट कर सक॑ वह वग एक साथ चलता रहगा । 
जिसका प्रतीक इसमें असफल रहा उस महान छोटना पडेगा। प्राचीन रामन साम्राज्य 
ने चारो ओर झ्रपनी पताका फहरा दी । बाज पक्षी बना हुआ उनका झण्डा चारा आर 
गाडा गया । पर रोमन दिग्विजयी हाकर गये थे । अपने में मिलाने के लिए नहीं गये 
थे। ब्रिटिश साम्राज्य जब टूटने लगा तांबडी सावधानी तथा चतुराई के साथ उसका 
नाम ब्रिटिश साम्राज्य से बदलकर ब्रिटिश कामनवेल्थ --- सव साधारण की 
सम्पत्ति घोषित कर दिया गया । रोम साम्राज्य के लिए उनकी पताकामात् ही प्रतीक 
थी । ब्रिटिश साम्राज्य का प्रतीक यूनियन जक नही रहा । कामनबेल्थ के हर एक राज्य 
की पताका भिन्न भिन्न है। सब साधारण की सम्पत्ति को एक सूत्र में पिरोनेवाले 
गूधनेवाले ह्‌ उनके नरेश । महारानी एलिजवेथ आज ब्रिटिश कामनवेलथ की प्रतीक 
हु । सब प्रतीका में यकित प्रतीक श्रष्ठ हाता है। वह सजीव सचेष्ट हमारी आत्मा 
से निकटतम तथा हमारे सुख दु ख का प्रतिबिम्ब होता है । भारत की राष्ट्रीय एकता 
भारतीय सध के अतगत सभी प्रदेशा की एकता का प्रतीक हमारा राष्ट्रपति है । 
सयुकत राज्य अमेरिका की राष्ट्रीय एकता का प्रतीक उनका प्रेसिडेट है। कितु, 
राष्टपति का पद ऐतिहासिक पद महत्त्व नही रखता । इस पद की उत्पत्ति प्रजातत्नीय 
शासन विधान से हुई है । हजार वष पुरानी ब्रिटिश नरेश की परम्परा की स्मति भ्रपना 
अदभुत ऐतिहासिक महत्त्व रखती है । नरेश के साथ ही ब्रिटिश प्रजातत्नीय प्रणाली 
का विकास देश के शासन में नरेश का कोई भी हस्तक्षेप न होना नरेश के होते हुए 
भी ब्रिठिश पाल॑मेण्ट की स्वतत्नता--इस समचे इतिहास की छाप ब्रिटिश नरेश पर है । 
श्राज ब्रिटिश कामनवेल्थ में ब्रिटिश नरेश को कामनवेल्थ के सदस्यो की एकता का 
प्रतीक” मानने में इसलिए आपत्ति नहीं हो सकती कि जिस प्रकार वह नरेश स्वय अपने 
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राज्य के शासन में दखल नही देता यद्यपि समूचा शासन उसी के नाम पर होता है, 
उसी प्रकार वह अपने कामनवेल्थ के सदस्यो के राज्य के शासन में किसी प्रकार का हस्तक्षेप 
नही करता ) वह इतिहास की पुरानी स्मति तथा जनता की बतमान स्वतत्न इच्छा का 
सम्मिलित प्रतीक है। इसी लिए सन १६४९ में २७ भ्रप्रल को लद॒न में एकत्नित ब्रिटिश 
कामनवेल्थ प्रधान मत्रियो के खुले ग्रधिवेशन में भाषण करते हुए भारत के प्रधान मत्री 
प० जवाहरलाल नेहरू ने कहा था-- 


भारत सरकार ने यह घोषणा की है श्रौर स्वीकार किया है कि राष्ट्रों के इस कामन 
वेल्थ की उसकी सम्पूण सदस्यता बनी रहेगी और वह यह भी स्वीकार करती है कि 
उसके सदस्य स्वतत्न राज्यों के इस स्वाधीन सगठन का प्रतीक ब्रिटिश नरेश है और 
ञस प्रकार वह नरेश इस कामनवेल्थ का प्रधान है। प० जवाहरलाल नेहरू ने यह 
घोषणा करने क॑ बाद भारतीय विधानपरिषद में यह स्पष्ट कर दिया था कि जहाँ तक 
ब्रिटिश नरश का सम्बंध है भारतवप उनकी श्रधीनता स्वीकार नहीं करता पर 
ब्रिटिश कामनवेल्थ वे! स्वतत्न सदस्यों के इस सगठन का ब्रिटिश सम्राटके पद के 
कारण प्रतीक तथा प्रधान मानता है। इस प्रकार नरेश की सत्ता नरेश के रूप 
म॑ नहीं एक स्वतत्र रूय्था के प्रधान के रूपमे तथा सगठनमात्र के प्रतीक के रूप 
मे रह गयी । इस प्रकार भारतीय जनता की स्वतत्नता की इच्छा भी पूरी हू। गयी झौर 
एक स्वनत्न संगठन को एक साथ मिलाकर रखनेवाला प्रतीक भी प्राप्त हो गया । ब्रिटिश 
कामनवेल्थ को पताका उसका ध्वज उसका स्तम्भ उसका एकीकरण ब्रिटिश नरेश 
हो गया। 


राजनीतिक विचारधारा नित्य प्रति बदलती जा रही है। इस बदलती विचारधारा 
का ही प्रतीक ऊपर लिखा ब्रिटिश कामनवेल्थ है जो स्वतत्न देशों का स्वतत्न संगठन! 
कहा जाता है । राजनीतिक सिद्धान्त के अनुसार किसी राज्य के भ्रतगत ऐसा कोई 
सगठन नही हो सकता जो निश्चित नियम श्रथवा आदेश से बाध्य न हो । कई स्वतत्न 
राज्या का गुट कतिपय अतरराष्ट्रीय सधि परम्पराया अतरराष्ट्रीय नियमो से बनता है। 
कामनवेल्थ न तो कोई स्वतत्न राज्य है न उनमें परस्पर सधि का ही कोई नियम है । 
कामनवेल्थ के भीतर सभी राज्य स्वतत् ह । फिर भी यदि वे एक साथ मिलकर बैठते 
है, परस्पर विचार करते ह तथा एक नरेश को अपना प्रधान बनाये हुए हू तो यह उनकी 


१ कण (णााप्रावृप्र०---2/0 8 949 


२ भारतीय विधानपरिषद्‌ में प० जवाहरलाल नेहरू का भाषण, १६ मई, १९४९--मोंशताक्ा 
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उस स्वतत्न इच्छा तथा ज्ञान का परिणाम है जो एक साथ मिलकर चलने का परामश 
देता है और जिस परामश के प्रतीवस्वरूप नरेश का प्रधान बना लिया गया है या मान लिया 
गया है । प्रधान के पद की मयादा ही यह होनी हैकि वह सबके पद को मिलाकर रखे 
जो ऐसी देखरेख रख कि एक दूसर से अलग होने की भावना पनपने न पाये । अतएव 
सिद्धान्तरूप से कामनवेल्थ की रचना कर मनुष्य की एक साथ मिलकर चलने की प्रवत्ति 
का प्रश्रय दिया गया है । जबस मनुष्य ने सामाजिक प्राणी बनना सीखा उसने यह भी 
सीखा कि सगठित रूप से चलने में ही उसका कल्याण हे । विश्व के सगठन का एक दूसर 
सूत्र म समालकर रखनेवाली ईश्वर की भावना है । एक वग को एक सूत्र म रखने 
वाली वस्तु समान महत्त्वाकाक्षा तथा सकल्‍्प है। प्रजातन्त्र की कल्पना तथा स्वन॒त्र 
रूप से अय देशा क॑ साथ सहचार का साधन कामनवेल्थ है ओर उनकी ६स प्रवत्ति को 
जाग्रत तथा सचेष्ट रखनेवाली वस्तु का नाम है नरेश । कितु यह नरेश एसा कोई 
आधिकार नही रखता कि अपनी सस्था के कार्यो म कोई हस्तक्षेप कर सक वह हस्तक्षप 
नही कर सकता । पर हस्तक्षप क अजिकार का प्रतीक अवश्य हैं। परिवार म जिस 
प्रकार बडा-बूढा लोगा के काम म हस्तक्षेप न करते हुए भी उनका मुखिया बना रहता 
है उसका एक प्रभाव तो रहता ही है वह परिवार क इतिहास तथा संस्कृति का सजीव 
उदाहरण अवश्य है । परिवार के सदस्य बालिग हा गये ह । वे अपना इ तजाम स्वय कर 
रहे हू । पर अपने बुजुग का भी ध्यान रखते हू । उसी प्रकार बुजग का भी भय रहता है 
कि परिवारवाल भी उसके कामा पर निगाह रख ते हाग । सम्राट एडवड झप्टम ने जब 
श्रीमती सिम्पसन से विवाह करना चाहा उह कामनवल्य क सदस्या से काइ सहानभति 
न प्राप्त हो सकी । उनको राज्य छोडना पडा । 


राजनीतिक प्रतीको का काये 

क्िवसी रा”ट ने राजनीतिक प्रतीका को रेगुलेटस --नाजिम कायदे म रखने 
वाला या ठीक रास्ते पर लगान वाला कहा है । बात सही भी है । ऐसे प्रतीको का झ्रध्ययन 
दो दष्टियों से होता है--उनसे क्या सीखा जा सकता है तथा उनको नियत्रण में रखने से 
क्या लाभ हो सकता है । राजनीतिक प्रतीको से यह पता चलता है कि राजनीतिक गुटों 
या सगठनो राज्य देश क्षेत्र जनता विशिष्ट बग श्रादि को इनसे क्‍या सदेश प्राप्त हो 
रहा है या किन सदेशो का आदान प्रदान हो रहा है । ऐसे प्रतीको को किसके माध्यम 
से दूसरो के पास संदेश भेजन का काम लिया जा रहा है--विधानसभा के द्वारा 


१ (200ए फ्राहा--प 9एए/णुद 0 काशाक्राणशाडा--? 5(रा0एत 
एफएशपणाए 2658--9 67079, +फ79, 495[]--[र/04ंघ८07 


राजनीतिक प्रतीक ३७३ 


समाचारपत्रो के द्वारा व्याख्यानों के द्वारा--कोई न कोई माध्यम तो होगा ही । हमें यह 
भी देखना होगा कि कौन कौन-से राजनीतिक प्रतीक एक दूसरे के निकठ हू, एक दूसरे 
से सम्बोधित हू या बार बार दुहराये जा रहे है । ऐसे ही श्रध्ययन से हम भिन्न युग 

भिन्न वग, भिन्न समुदाय के तत्कालीन जीवन के राजनीतिक दृष्टिकोण को समझ सकते 
है उन देशो तथा उस काल के राजनीतिक इतिहास को जान सकते है । पर राजनीतिक 
प्रतीका की जानकारी कभी भी पूरी नहा हो सकती । इसलिए कि राजनीतिक इतिहास 
तो जाना जा सकता है । राजनीतिक दृष्टिकोण का बदलता हुआ पट आसानी से नही 
पहचाना जा सकता । राजनीतिक विचारधारा बदलती रहती है और नये-नये प्रतीक 
बनाती रहती है । श्रतीत क॑ राजनीतिक प्रतीक आ्राज पुन जाग्रत क्ये जा सकते है । 
अतीत काल से चले आनेवाले प्रतीक अप्ज दफनाये जा सकते है। श्रय प्रतीको के समान 
राजनीतिक प्रतीक भी श-य मस्तिष्क से नही समझे जा सकते । राजनीतिक प्रतीक भी 

आय प्रतीका के समान हम ग्रादेश दते ह कि भ्रपनी याददाश्त को टटोला ॥* 


राजनीनीतिक प्रतीका क तीन मुख्य काय हू -- 


(१) इनके द्वारा कसी खास समुटाय क्षत्न घटना या श्राचरण की जानकारी 
होती है श्रथवा इनके सम्बंध की अनेक घटनाओं की स्मति जाग्रत होती 
है जा सब मिलकर एक विशिष्ट वग समुदाय या देश की भावना पदा 
करते है जसे भारतीय कहने से भारत के रहनेवाला का बहुत सी बाते एक 
साथ सामन झ्रा जाता ह राष्द्रपरिषतट कहने से मित्र राष्ट्रसथ की समूची 
समस्या सामन आ जाती है या पश्चिमी यूरोप कहने स उनकी सब बातें 
स्मति व॑ सामने नाच उठती हू । 


(२) वे ऐसा स्मृतियां की आर ले जाते है जा पहलेवाली बात से जो भावना पैदा 
हुई है उसक सम्बंध में और अधिक साचने समझने या निणय करने में 
सहायक हांती ह्‌ जस पराक़मी राजदूत दुबल राष्ट्रपरिषद इत्यादि । 
राध्ट्रपरिषद्‌ के साथ दुबल शद लगते ही उस सस्था के प्रति भावना ही 
दूसरी हो जायगी तथा हमारा विचार क्रम बदल जायगा । विशेषणात्मक 
प्रतीक की बडी मयादा है। 


(३) ऐसे प्रतीक जो ऊपर लिखी दानो प्रकार की बातो का एक साथ प्रतिनिधित्व 
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करते हा उनको प्रकट करते हो जैसे अशोक चक्र । इसके भीतर भारतीय 
धम भारतीय इतिहास उसका नेतिक आधार उसकी परम्परा, उसका 
लक्ष्य, सब कुछ स्पष्ट हो जाता है । यह चक्र जो सदेश दे रहा है उसे भय 
राजनीतिक वग ग्रहण कर या न करे पर शअ्रपना सदेश तो वह सुनायेगा 
ही | भारत के राष्ट्रीय झण्डे पर अशोक चत्र देखकर जिसे भी उसका 
अ्रथ जानने का कौतूहल होगा उसे शझ्ननायास हमारे उस सदश् को ग्रहण 
करना पडेगा । 
भाषा में राजनीतिक प्रतीक 
राजनीतिक प्रतीक केवल रूपात्मक ही नही हाते वे भाषामक भी हांते ह । जसे 
स्वतत्नता या सुरक्षा शद को लीजिए। हमन जहाँ स्वतत्नत्ता शब्द का उपयाग 
क्या, उसके उपयोग क साथ हमारे सामने समचा स्वत त्नता सग्राम अपन दशयाश्रय 
देशा का इतिहास हमारी राजनीतिक स्मति के झ्नुसार खडा हा जाता है । उसक साथ 
ही सुरक्षा शल भी है। हमने तकाल समझ लिया कि स्वतत्नता की रक्षा व लिए 
सुरक्षा कितनी आवश्यक है तथा भ्रपनी रक्षा कं लिए अपनी आत्मा वी रक्षा व लिए 
स्वतत्नता कितनी आवश्यक है । हम स्वततब॒ता इसलिए चाहते ह कि हमारी मन्‍्त्त्वा 
काक्षाए पूरी हो सकें हमारा आत्म विकास हा सके और हम उस सदंश को प्रा कर सक 
जो बुद्धि हम द रहा है। जो शासन प्रणाली जा शासक जा देश हमारी इन कामनाओ। 
या भावनाझा की पूर्ति में बाधक होता है हम उससे स्वतत हाना चाहने है । राजनीतिक 
स्वतत्रता स्वत कोर्ट मूल्य नहीं रखती यदि वह मानव के लिए आवश्यक उच्चतम 
जीवन की पूति न करती हो । यदि स्वतत्न हाने पर भी शासन उस पूरति कं याग्य नही 
साबित होता तो उस शासन से भी स्वतबता प्राप्त क्रन क॑ लिए प्रयत्न करना पडता है ।* 
प्रजातत्न में इसी लिए राजनीतिक दल बनते ह जो ऐसी ही भावनाओ्रो को जाग्रत कर 
अपने दल की महत्ता स्थापित करते है । इस भावना का सदुपयोग तथा दुरुपयोग भी 
हो सकता है । स्वतत्नता होते हुए भी मनृप्य की आत्मा का कुचला जा सकता है उसे 
पगू बनाया जा सकता है | ऐसी दशा में क्रा त हा जाती है । अभ्रतएवं स्वतत्नता शब्द 
कहते ही हमारे मन में पराधीनता के अभिशाप की गाथा तथा स्वाधीनता की उच्चता 
अ्रनायास तथा आपसे आप प दा हो जाती है । बबन रहित जीवन की मानव की प्राकृतिक 
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इच्छा तथा बधन युक्त जीवन की जटिलता का समूचा इतिहास जाग उठता है । श्रतएव 
स्वतत्नता उस स्थिति का प्रतीक है जिसमे मानव अपने मनुजत्व को प्राप्त करता है । 


शक्ति की भूख 

परम शक्तिशाली भगवान्‌ का अश मानव श्रपने को शक्तिहीन नही देख सकता । 
शक्ति की उसम सहज तथा स्वाभाविक भूख होती है । कोई भी मनुष्य झ्शक्‍त नही 
रहना चाहता । कोई भी मनुष्य निरवलम्ब नही रहना चाहता । वह अपना बल, भअ्रपना 
झधिकार बढाना चाहता है । राजनीत्तिक शक्ति भी इसी भूख का परिणाम है । इस 
भख के कारण झनगिनत उपद्रव होते रहते है और हो रहे हू । इसी से परस्पर द्वेष भी प दा 
होता रहता है । पर किसी भी दशा में देष अकेले नही चलता । जहाँ राग होगा वही 
द्वेष होगा । जो दूसरे से लडता है वह कुछ से मेल भी रखता है । झ्राज के युग में लडते- 
लत्ते मनुष्य थक गया है। अ्रत वह मेल की बात भी सोच रहा है। क्षुद्र राष्ट्रीय 
विचार को कल तक सब कुछ समझा जाता था। श्रब वही मानव फिर से अपनी 
सावभौम मत्ता तथा सावभौम बधुत्व की बात भी सोच रहा है। प्राचीन भारतीय 
प्राटश वसुथव कुटम्बक्म की ध्वनि भ्रब फिर से कानो में गूजने लगी है । इसी लिए 
राष्ट्रसथ की भावना जड पकडती जा रही है । सयुकत राष्टसघ की परिकल्पना विश्व 
बधत्व की भूमिका है। 


राजनीतिक आऑकड़े 

विश्वब धुत्व के हामी चाहे कितना भी प्रयत्न करे पर ढ्वेष विद्वेष के बीच से परस्पर 
की दूरी बढ रही है । इसका भी प्रतीक मौजूद है । यह प्रतीक भ्रक प्रतीक के रूप में 
है । श्आॉँकडा में है । इन झॉकेडो का बडी सावधानी के साथ पर बडे परिश्रम से सकलन 
श्री इथील पूल ने किया था । पहले तो उन्होने बडे राष्ट्रो के परस्पर बढते हुए विद्ेष 
की तालिका दी है। उन्हाने उन देशो के पाँच प्रमुख समाचारपत्रो की सम्मतियाँ एकत्र 
की हू कि उन्होंने एक दूसर देश के प्रति कितना जहर उगला । सन्‌ १८६० से १६४६ 
के पत्तास वर्षों के बीच म जो कुछ लिखा गया है उसका हिसाब लगाया गया है । इसके 
अनुसार भ्रन्तरराष्ट्रीय सम्बंध की बात सबसे भ्रधिक उन दिनो होती है जब महायुद्ध छिडा 
होता है। उसके बाद परस्पर का द्वेष बढता ही जाता है। बढ़ता ही जा रहा है । " 
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३७६ प्रतोक शास्त्र 


आनोच्य पचास वर्षों मे यानी सत १८६० से सन १६४६ तक सयुकत राज्य भ्रमेरिका, 
ब्रिटेन तथा फ्रास के पाँच प्रमुख पत्नो नें ३०० बार में से १९४ बार एक दूसरे के विरुद्ध 
मत प्रकट किया था । सयुकत राज्य ब्रिटेन तथा जमनी के तीन राष्ट्रा के गुट मे परस्पर 
ग्रविश्वास' प्रकट करने की सूचक सय्या २०२ है । सयुकत राज्य फ्रास तथा जमनी के 
तीन के गुट मे यह सख्या २१६ है । सयुक्तराज्य फ्रास तथा ब्रिटेन के तीन राष्टो के गुट 
में विराध सूचक सख्या १७६ है। ब्रिटेन फ्रास रूस के तीन गुट में १७७ है तथा सयुकत 
राज्य रूस फ्रास का तीन गुट अलग करके श्रॉकडा देखे ता विरोध सूचक सख्या १८४ 
होगी । सब मिलाकर देखा जाय ता रूस तथा जमनी की परस्पर विद्वेष की भावना सूचक 
सरया सबसे अधिक थी यानी २४२ से २४६ के बीच में । द्वितीय महायुद्ध ने इस बात 
का साबित बर दिया । इस प्रकार ऊपर दिये गये अनुसूचक” अ्रक प्रतीक से राजनीतिक 
विचार स्पष्ट प्रकट हो गये । 

अका द्वारा राजनीतिक विद्वेप की भावना को आवने का प्रयत्न विवसी राइट तथा 
क्लिगबग न भी क्या है । क्लिगबगस ने इस इतिहास सिद्ध बात को सावित कर दिया है 
कि फ्रास तथा जमनी मनावनानिक रूप से एक दूसर के शत्रु ह ॥ इनका आथिक 
“यापारिक सम्बंध भी टूटता जा रहा है। सन १८८० से लक्र १६९५२ के भ्ाक्डे से 
यह बात प्रकट हो जायेगी । सन १८८० म जमनी तथा फ्रास वे समच आयात निर्यात 
क॑ “यापार म से एक दूसरे के साथ € ४ प्रतिशत यापार हाता था । सन १९१५म ६ १ 
प्रतिशत सन १६२८ में ७ ३ प्रतिशत।।सन १६३७ म महायुद्ध वे पूव ५ ५ प्रतिशत तथा 
सन १९५२ म ६ ६ प्रतिशत यानी सन १८८० का एक तिहाई । इन दाना दशा स जो 
विदेशी डाक जाती थी विटशों के साथ पत्र यवहार होता था उसमे परस्पर की विदेशी 
डाक का प्रतिशत सन १८८८ में १५ २था । सन १८३ ७ में ३ ७प्रतिशत तथा सन १६५२ 
में ४ ४ प्रतिशत था । इसके विपरीत एक दूसरे से श्रधिक निकट स्वेडन नावें डेनमाक 
तथा फिनलण्ड मे सन १८८८ में ३१ १ प्रतिशत तथा १६४६ म ३६ १ प्रतिशत विदेशी 
डाक थी । इससे भी अविक श्रौसत था आयरलैण्ड स इगलैण्ड स्काटलण्ड तथा वेल्स 
यानी यूनाइटेड क्गिडम का आनेवाली विदेशी डाक का यानी आयरलण्ड की समूची 
विदेशी डाक का ७७ ५ प्रतिशत सन १६२८ म और 5८३३ प्रतिशत सन १६४६ 
मेंथा। 


१ वग्रत€ऋ 
२ शिक्षा 4. तष्ट>/०४-- 50668 78 (6 (९४5प्राट्शाशा5 0६ (6 8८४- 


घणाड ्ाणप्रह 50एटटाएपए 9४८९४ ++ ४०एण एॉ--9०2०४ 335 352-.- 
?प् 494] 


राजनोतिक प्रतीक ३७७ 
अपनी-अपनी 


जो देश विश्व बधुत्व की बहुत अधिक बात करते हू तथा ससार को यह बतलाना 
चाहते हू कि वे सबके कल्याण के लिए सबको मिलाकर काम करना चाहते हैं वें स्वय 
अतरराष्ट्रीय प्रगति तथा चिन्ता से वस्तुत अधिकतम म्‌ख माडते जा रहे ह । इन सबको 
अपना घर स भालने की भ्रधिक चिता हा गयी है । यह चिन्ता यानी क्षुद्र राष्ट्रीय भावना 
इनमें बढती ही जा रही है । भ्रतरराप्ट्रीय डाक सघ' के अनुसार सन्‌ १६२८ मे सोवियत 
रूस म यदि एक पत्र विदेश भेजा जाता था तो १७ पत्र देश क॑ भीतर । सन १६३७ 
में फी एक विदेशी पत्न पर ६६ देश के भीतर भेजे गये पत्रों का श्रौसत था । इसके बाद 
के आकडे रूस ने नही प्रदान किये हू । सयुक्त राज्य अमरिका में सन्‌ १८०० म फी 
बिलेशी पत्र पीछे २५ दशीय पत्र यवहार होता था । सन्‌ १९२८ म २८ का श्रौसत हो 
गया और सन १६५१ म एक विदेशी पत्र पीछे ७० देशी पत्र व्यवहार का औसत था । 

अमेरिका ने अपना विदेशी यापार भी काफी सिकोड लिया है। सन १८७६ में 
संयुक्त राज्य को विदेशी -यापार से यदि एक डालर (पाच रुपया ) की आमदनी होती थी 
तो स्वटेशी घरेतू यापार से पाच वी आय थी । सन १६१३ में १और ७ का श्रौसत 
हो गया था । सन १६०५१ में यति विदेशी यापार से एक वी आमदनी होती थी तो स्वदेशी 
(घरल ) व्यापार स ११ का--यानी ग्यारह गुना अ्रधिक प्रामदनी होती थी । विदेशी 
मामला म उस दश की रुचि भी घटती जा रही है । अन्तरराप्टीय प्रेस समिति ने सन्‌ 
१६५२ /« म एक गणना करके पता लगाया था कि वहाँ के (सयुक्त राज्य के) समाचार 
पत्रों मे जो स्थानीय समाचार छपते थे उनका ११६ भाग पाठक पढते थे । राष्ट्रीय 
समाचार का १।७ भाग पाठक पढते थे पर श्र तरराष्ट्रीय समाचार का १।८ भाग ही पढा 
जाता था । विदेशी समाचारों म भी वही ज्यादातर पढे जाते थे जिनमे “अमेरिकन या 
सयूक्‍त राज्य का समाचार के शीषक में जिक्र हा । सन १९५३ म वहाँ पर एक मतगणना 
की गयी कि आप ग्रमेरिका के समाचारपत्नो म और झ्रधिक विदेशी सवाद चात्तते हैं 
या नही. तो कंबल ८ प्रतिशत लागा ने उत्तर भजा कि हाँ. और ७८ प्रतिशत ने 
उत्तर भेजा जी नहीं। श्रौर भी ज्वलत प्रमाण लीजिए । सन १६९३४ १६४६ के 
बीच से अमेरिकन हाई स्क्लो में विदेशी भाषा की कक्षाओं मे नाम लिखानेवाले विद्याथियो 
की सख्या में ५२ प्रतिशत की कमी हो गयी तथा अमेरिकन कालेजा में विदेशी भाषा 
पढतेबवाला की सख्या सन १६३६स १६४५३ के बीच म४३ प्रतिशत घट गयी थी ।* ये 
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३७८ ध्रतीक शास्त्र 


आँकडे अमेरिकन या रूसी वतमान राजनीतिक गति के प्रतीक नही है ताबया हैं ? 
श्रमेस्ट रेनन ने सही लिखा है कि राष्ट्रीय समुदाय नित्य प्रति के जीवन की मतगणना 
का परिणाम है । 

भावना तथा प्रतीक 


राजनीतिक समाज अपनी भावना तथा कल्पनाशो को बनाता बिगाडता तथा उनसे 
उलझता चलता है । राजनीतिक अक प्रतीक से ऐसी भावनाएँ बनती बिगडती रहती ह । 
उदाहरण के लिए यदि हम यह कहे कि सन्‌ १६५३ में प्रतिसहस्न जीवित पदा हानेवाले 
शिशुआ के पीछे वाषिक शिशु मत्यु का औसत १२१ ५४था सन १६५६ में १०५ २४ 
तथा सन १६४५७ मे €७ २६ और सन १६५८ म €० से €५ के बीच में हा गया तो 
उसका यही अथ होगा कि प्रदेश में शिशु रक्षा पर अधिक ध्यान दिया जा रहा है तथा प्रदेश 
का स्वास्थ्य सुधरा है। यदि हम यह कह कि उत्तरप्रदेश में सन्‌ १६५४ ५४५ में २४६ 
पशु चिकित्सालय थे तथा मइ १६६० में ३६६ तो पशु चिकित्सा में राज्य की बढता हुई 
रुचि का यह प्रतीक है । यति हम यह कह कि सन १६५४ ५६ म प्रदश में हाथ क रघे 
से १७ लाख गज वस्त्र तयार हुआ तथा माच १६६०म ५१ लाख गज ता वह भी 
एक्महत्त्वपूण प्रतीक होगा । 

ऐसे प्रतीक स एक राजनीतिक भावना बनती है जा तत्कालीन शासन क॑ पक्ष में 
होती है। राजनीतिक प्रतीको की भावना का इतना महत्त्व हाता है कि उनसे 
कल्याण तथा अकल्याण दोना ही हो सकते हु । यदि यह भावना बन जाय कि राष्ट्र 
परिषद के भ्र-तरराष्ट्रीय बल से हमारी राष्ट्रीयता का काइ ठेस नही पहुचंगी हमारे झण्डे 
की मर्थादा को सकयुक्‍त राष्ट्रपरिषद के झण्डे के सामने अप्रतिभ नही होना पडेगा तो हम 
राष्ट्रपरिषद की ओर अधिक झुक सकते हू । पर आज राण्ट्रीयता की रक्षा का झतक 
ऐसा छाया हुआ है कि हम अ्तरगराष्ट्रीयता से भयभीत हू । जिन चीजो से हमारा 
प्रत्यक्ष स्वाथ सिद्ध होता है उनको ता हम भ्पना लतेह जसे श्र तरराष्ट्रीय द्रय कार्ष 
सयुकत राष्ट्रपरिषद की स्वास्थ्य शिक्षा समाज कल्याण तथा खाद्य सम्बधी शाखा । 
पर इसके आग बढने का हमारा साहस नही होता । यह कादरता ही यह भय टी झ्राज 
विश्व बधुत्व के माग में बहुत बडा राडा है काटा है । 


राजनीतिक कत्याण और प्रतीक 
राजनीतिक सुधार तथा उद्धार के लिए राजनीतिक प्रतीक बहुत बडा काम कर 
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राजनीतिक प्रतीक ३७६ 


सकते है । झण्डे पर बना हुआ प्रतीक देखकर लोग सोच सकते हैँ कि हमारी झ्ाकाक्षाओं 
की यही अ्रभिव्यक्तित है । इसी क्षण्डे के नीचे चलना चाहिए। वह ऐसी अभिव्यकित है 
अथवा नही यह दूसरी बात है । इसका श्रनुभव बाद में होगा । ऐसे प्रतीक से जिससे 
बहुत-से लोग आकर्षित हो श्रय बहुत से लोग भयभीत भी हो सकते ह तथा उससे भाग 
भी सकते हू । पाकिस्तान का एकदम भुसलिम प्रतीकी झण्डा देखकर हिंदू भयभीत 
हो सकता है तथा यह सोच सकता है कि वहाँ पर उसका कोई स्थान नही है । भारत 
का तिरगा झण्डा देख कर हरएक धम तथा विचार का व्यवित सोच सकता है कि उसके 
नीचे सबको शरण मिलेगी, बराबर अभ्रधिकार मिलेगा । गलत राजनीतिक प्रतीको 
से कितने ही देश तथा राज्य छिन्न भिन्न हो गये तथा सोच-समझकर बनाये गये राजनीतिक 
प्रतीक जसे यूनियन जक के नीचे युगो तक परस्पर युद्ध करनेवाले स्काटलण्ड तथा 
इग्लण्ड प्रेम तथा सुख के साथ रह सकते ह श्लौर रहतेह । 

य्रोप के इतिहास में धासिक तथा राजनीतिक युद्ध की कहानी बडी करुण है । 
सक्डा साल तक धमगुरु तथा राजा मे प्रभुता के लिए सघष चलता रहा। खाखो के 
प्राण गये । घोर अ्र्शा त छायी रही । राष्ट्र दो प्रतीका क॑ बीच से पिसता रहा-- 
धम प्रतीक (पोप का झण्डा) तथा राष्ट्र प्रतीक। राजसत्ता ने धमसत्ता पर विजय 
प्राप्त की । राज्य की पताका ऊचे उठी । एक बार राज्य की दढता स्थापित होने के बाद 
राज्य के झण्डे की गुरता बढी । बिस्माक ने जमनी की बिखरी शक्तियो को एक में 
मिला दिया । गरिबाल्डी तथा मेजिनी ने इटली को एकच्छत्न राज्य बना दिया । 

राजनीतिक प्रतीक का मानव के उत्थान तथा पतन के साथ घनिष्ठ सम्बंध है । 
इस प्रतीक की मर्यादा न समझना गहरी भूल होगी । 


समाज तथा प्रतोक 


मानसिक आयु 


पिछले ग्रध्याय मे हमने मन के दो भेद बतलाये ह--दा झ्रग बतलाय ह । एक तो 
इच्छा करनवाला दूसराज्ञान प्राप्त क्रनेवाला। इच्छा तथा ज्ञान क॑ सयोग से जिया की 
उत्पत्ति होती है । मन के दो स्वरूप हू । एक है ज्ञात मन तथा दूसरा है झ्ज्ञात मन । 
इसा का चेतन या अचेतन मन भी कहते ह । मन स ही बुद्धि उत्पन्न हांती है। जिस 
“यक्‍क्ति तथा समाज की बुद्धि का जितना विकास हांगा वह उतना ही प्रतीकात्मक काय 
करेगा। मनावितान ने बुद्धि का माप दण्ड बना लिया है । बद्धि मात्ता' का अनुसूचक 
चिह्न १ ० मान लेने से व्यक्ति की तीत्र या मद बुद्धि का पता चलता है । बुद्धि मात्रा को 
जानने के लिए एक विधि का पालन करना पव्ता हं। हर एक 'यवित की मानसिक 
उम्र (वय) तथा पदायशी उम्र मअतर हांता है। हमारे यहा तो कहते ह कि पेट 
म टाढा है --यानी यह बच्चा बचपन में ही बुजुर्गों के समान बुद्धिमान है। एस भी 
होते है कि बूढे हो गय पर निर मख बने रहते ह । इसलिए बुद्धि मात्रा प्राप्त करने के 
लिए मानसिक वय का वास्तविक वय से भाग करके १०० गुना कर दिया जाता है-- 


मानसिक वर्यो 
३2८ १०० + बुद्धिमान 
वास्तविक वय 


जब यह मात्रा १०० से ऊपर हांती है ता यक्ति को प्रखर बुद्धि तथा १०० से नीच मद बुद्धि 
कासमझतेह । १ ० केआस पास को सातारण बुद्धि का समझ त ह । यह मात्रा १५ ३० 
तक जड" बुद्धि की ४० से ७० तक निबल बद्धि की ७०-६० तक मद बुद्धि! की समझी 
जाती हे । इसी का बद्धि भागफरल' भी कहते ह । साधारण बृद्धि का मनृप्य समाज 
के नियम परम्परा प्रणाली के भ्रनुकल “यवहार करता है तथा उसमें सबंग तथा भावना 
का सामाय रूप ही रहता है । वह जिस परिस्थिति में रहता है उसम निभाये जाता है । 
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बहू समायोजित रहता है । तीज्न बुद्धि का व्यक्ति भ्रति सवेगी' तथा उत्तेजित हा जाता 
है। ज़रा-सी बात का उस पर असर हो जाता है । उससे किसी ने मज़ाक में भी कोई 
बात कह दी तो उसे चुभ जाती है । सामाय बुद्धि के लोग सामाजिक बुद्धि अ्विक रखते 
है । सामाजिक बुद्धि तथा सामाय बुद्धि का परस्पर सम्बंध है। सामाय बुद्धि के 
लोगो का व्यवहार तथा लोकाचार सामाय होता है पर मद बुद्धि का व्यवहार विक्ृर्तो 
हो जाता है । जिस व्यक्ति में सामाजिक बुद्धि अधिक हागी वह बहिमुखी हा जाता है, 
यानी वह अपनी अपने पस्विर की सेवा से झागे बढकर समाज की सेवा की ओर भी 
प्रवत्त हाटा है । मन्दब॒द्धि “यकिति मे प्रेरणा तथा सवेग का श्रभाव हो जाता है। उसमे 
मानसिक होनता आ जाती है । किसी समाज के व्यवहार तथा काय का देखकर उसके 
अ्रधिकाश यक्तिया की बुद्धि मात्रा का श्ननुमान लगाया जा सकता है। हस प्रकार 
सामाजिक प्रगति उस समाज की बुड़ि मात्रा का प्रतीक हुई । 


मन के रोग 


मत कोई स्थिर वस्तु नही है । श्रीमदभगवदगीता में श्रजुन न कहा है कि चड-चलस्तु 
सन कृष्ण --हे कृष्ण मन चज्चल है । उसकी चचलता के ही कारण उसमें सवेगात्मक 
हलचल बराबर होती रहती है । उसकी भावना इच्छा ज्ञान श्रादि मे बराबर उथल 
पुथल होती रहती है । ऐसी ही हलचल से उसे मनोदौबल्य" तथा विक्षेप/ का रोग 
हो जाता है । मानसोपचार के विज्ञान के जमदात्ता फ्रञ्च विद्वान डा० पीनेल' ने मन 
के इन रोगा को देवी प्रकाप नहीं बल्कि सवेगात्मक प्रकोप सिद्ध क्या था। श्रव हम 
यह समझ गये ह कि मतादौबलय का रागी अपने दोष तथा अपनी दुबलताभो को समझता 
है पर अपने ऊपर नियत्रषण नही रख सकता । जसे काई “यक्ति यह भली प्रकार 
समझता हो कि चोरी करना बुरी बात है पर चारी करने की श्रपती आदत से मजबूर 
हो जाता है । किन्तु विक्षेप के रोगी को समय स्थान तथा अपने -यक्तित्व का भी ज्ञान 
नही रहता । विक्षेप के राग से दहजाता तथा मनोजात* बीमारियाॉपदा हा जाती है । 
कल्पनाग्रह हठप्रवृत्ति भीति (डर) चिता तथा उमाद" इत्यादि पैदा हो जाते ह । 
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समाज में इन रागा की वृद्धि उसके मानसिक हास का प्रतीक होती है । सभ्य समाज 
ने अब इस सम्बंध में काफी सावधानी बतना शुरू किया है । इसलिए कि श्रब विज्ञान 
ने यह साबित कर दिया है कि बहुत से शारीरिक रोग जसे उदर विकार या हृदय का रोग 
मानसिक सवेगा का परिणाम ह । मन का प्रभाव शरीर के झ्ग अग पर तथा समाज के 
झग अग पर पडता है । समाज की प्रचलित व्यवस्था का मन पर बडा प्रभाव पडता है । 
मान लीजिए कि समाज म बडी बेकारी है। इस बेकारी से नवयुवका में जा निराशा 
उत्पन्न होगी उससे उनमें मानसिक राग बढ़ेगा । इस प्रकार -यापक रोग या प्रचलित 
आाथिक व्यवस्था समाज की वस्तु स्थिति का श्रावश्यक प्रतीक है। इन प्रतीको 
के द्वारा समाज के प्राकृतिक वातावरण ददिक सीमाझ्ो ' सामाजिक वातावरण तथा 
मानसिक अवस्था की जानकारी हा जाती है। 


ज्ञात तथा अज्ञात मत 

पिछले अध्याया म॒ विशेषकर स्वप्न वे अ्रभ्याय म हमने मन की दो अवस्थाओ पर 
प्रकाश डाला था । एक ता मन का वह भाग है जो जाग्रत श्रवस्था म क्ियाशील रहता 
है वातावरण तथा परिस्थिति से प्रेरित होकर उनके प्रभाव से काम करता है--यानी 
सोचता है विचार करता है ऐसी परिस्थितिया का देखकर जा इच्छा उत्पन्न हांती है 
उस पर विचार के अनुसार नान के अनुसार काय करने का शभ्रादश दता है । कितु 
इसको अ्रसली तथा मुख्य मन नही समझना चाहिए । सम्पूण मन का तीन चौथाई 
भाग भ्रज्ञात या अचंतन मन है । यह एक अझनुभवात्मक सस्कारात्मक मानसिक शवित 
है। यही शक्तित हमारी शारीरिक और मानसिक चेष्टात्मक बाधात्मक और सबे 
गात्मक क्रियाओ का सब्चालन करती है। मन के ट्स भाग का प्रभाव हमार ध्यवहार 
और विचारा पर पराक्ष रूप से सदव पडता रहता है | इसी पर हमारे 'यक्तित्व का 
विकास श्राश्चित है। जिस व्यक्ति क॑ अज्ञात मन में विराधी भावों के द्वद्व से जितनी 
ही श्रविक भावना प्रथियाँ प" जाती ह उतना ही जटिल और सघषमय उसका जीवन 
हा जाता है ।* 

अज्ञात मन गतिशील है । इसमें सदा विरोधी इच्छाओं तथा विचारों का सघष 
चलता रहता है । हमको उस सघष की चेतना नहीं होती । जब बाह्य जगत्‌ का मन 
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सो जाता है, जब बाह्य जगत्‌ का हमे ज्ञान नही रहता हम स्वप्न देखते हू भर समूचा 
व्यवहार करते है । कोई-न कोई अरव्यक्त शक्ति यह सब कराती श्रवश्य है । शात्त तथा 
अज्ञात मन में एक बडा भारी अ्रतर यह है कि ज्ञात मन वास्तविक परिस्थिति इत्यादि 
के भ्रनुसार विचार करके काम करता है पर अज्ञात मन ऐद्रिक वासना तृप्ति सिद्धान्त 
पर चलता है । वह सामाजिक नियमा से बधा नहीं है। श्रज्ञात मन पर सस्कार की 
छाप है. अनुभूतियों की छाप है, ज्ञात मन में जिन बातो को तकवश, भयवश सामाजिक 
प्रतिबधवश दबा दिया या छोड दिया जाता है अज्ञात मन उसे सचित करके रखता है । 
यद्यपि ज्ञात और श्ज्ञात मन के विचारा में सामजस्य नही है तथापि ज्ञात मन को भ्रज्ञात 
मन से अपने विचार विनिमय में बडी सहायता मिलती है। किसी ने यदि कभी एक 
कुत्ते को मार दिया और वह काटने दौडा तो उस समय ज्ञात मन ने शरीर को श्रादेश 
दिया कि भाग जाआ । वह यक्‍्ति कुत्ते से बचकर भाग गया । पर दुबारा कुत्ते को 
देखकर जब मारने की इच्छा हुई तो उसे मारन के लिए सब कुछ परिस्थिति अनुकूल 
हाने पर भी अज्ञात मन की अनुभूति तथा स्मति से कुत्ते के काटने की घटना का बांध 
हो जाता है श्लौर तब ज्ञात मन उस विचार को छोड देता है । पर ज्ञात मन की इस 
अतृप्त इच्छा को भ्रज्ञात मन बटारकर रख लेता है भ्रौर सज्ञाहीन अ्रथवा निद्रा की 
अवस्था में स्वप्न म क्सी चूहा या बिल्ली को ही मारकर अभ्रपनी वासना की तृप्ति करा 
लता है । यह चूहा या बिल्ली वास्तव म उस कुत्ते का प्रतीक है । स्वप्न में देखी गयी 
जो बट॒त सी बातें निराधार कल्पना प्रतीत होती ह उनका वास्तविक श्राधार ज्ञात 
मन की अतप्त इच्छा में मिलेगा । काम शक्ति हो या बाह्य वस्तु से प्रेम मन का अज्ञाप्त 
भाग उनका सडञ्चालन कर रहा है। 

मार्नासक संघर्ष का परिणाम 


फ्रायड हा अ्रथवा उनके मत के विरोधी डा० जुग सभी ने यह स्वीकार किया 
है कि तात मन में इच्छा की उत्पत्ति ज्ञान फिर क्रिया का काय भअ्रनवरत रूप से चल 
रहा है । फ्रायड के सिद्धांत के अनुसार मानसिक रोगो का प्रमुख कारण श्रतर का 
सघष और दमन है । जब कभी ज्ञात मनम सघष उठताहै वह तक वितक द्वारा शात 
कर लिया जाता है । इसके लिए मस्तिष्क में कुछ ग्रावश्यक सूझ सुझाव आ ही जाते 
हू क्याकि सघष के विषय यानी वस्तु का हम बोध होता है । उसकी लाभ हानि पर हम 
विचार कर लेते हू । परन्तु अज्ञात मन का सघष भयक र होता है । हमे चेतना नही होती 
कि हम क्या चाहते हूँ । इच्छा की वस्तु प्रकृति का ज्ञान ही नही होता । विश्लेषण करने 
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पर इतना जान पडा है कि यह हमारी प्रवृति-मूल इच्छा और झादश का दद्व है । इस 
द्वद्व से किसी के भी जीवन की जय पराजय हो सकती है । कभी अज्ञात मन की प्रद्त 
इच्छाएँ विजय पाती ह कभी वातावरण से बना हुआ जीवन झादश । प्राय प्रकृत इच्छाएँ 
ही पराजित हाती हू श्रौर उनका दमन कर दिया जाता है । कितु यह प्रत्यक्ष सत्य है कि 
किसी भी इच्छा को दबाने के लिए उसका दमन यथष्ट नही हांता । दमन से इच्छाए 
नष्ट नही होती । उलट अभिव्यक्ति के लिए और भी उत्सुक तथा सबल हो जाती है । 
इसके अ्रतिरिक्त दमन का यह भी परिणाम हाता है कि मनाजगत म अनेक भावना 
ग्रधिया' बन जाती ह जा मनाविच्छदो का कारण बनती ह और अ्ततांगवा अनेक 
मानसिक रोग भी हो जाते हू । ' 

मन में सघष तथा दमन का प्रतीकामक रूप बन जाता है जिसको समझने की 
जरूरत होती है । उसी प्रकार समाज के मानसिक राग के प्रतीक से पूर समाज का ही 
अध्ययन हो जाता है । 


मन की वास्तविकता की बात 

घूम फिरक्र सब बात मन पर ही झाती है । श्रपने इस ग्रथ के हर भ्रध्याय म हमका 
मन पर ही विवेचन करना पडा हे । उसकी वास्तविकता का समगसाना पडा है ताकि 
मन से उत्पन्न प्रतीक समझ में श्रा सके । अपने निजी सुधार के लिए मन की गति का ठीक 
रखना है । श्रपते समाज के सुसगठन के लिए सबके मन का एक समान बनाना हे । वद 
वाक्य है -- 


सगच्छध्व सवदध्य स वो सनासि जानताम्‌ 


एक साथ मिलकर चलो सवाद करो तुम्हारे मन एक ज्ञानवालने हो । 
इस मन को ही अपने म सब वुछ शक्ति तथा नान का भण्डार भरना है। तभी 
हम अपना कल्याण कर सकते हू । वेदवाक्य है--- 


तेजो5सि तेजो मयि धघेहि, वीयॉ५सि दोय मयि घेहि । 
बलमसि बल सयि घेहि, ओजो5सि ओजो मधि धेहि ।। 


भगवन तू तेज है मेरे श्रदर तेज स्थापित कर । तू जीवनी शक्ति है मेरे अआदर 
यह शक्ति स्थापित कर । तू बल है मुझे बल दे । तू ओज है मुझे ओज दे ।/ 
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ये सब चीजे मेरे श्र*र स्थापित होनी है । मेरी झात्मा में स्थापित होनी है । 
इसका भण्डार मुझे झपने मन में भरना है। यह में -मेरां मन है । 

किन्तु मैं क्या हु ? म उसी परमात्मा का स्वरूप हू । मनुश्य ईश्वर का प्रतीक 
है । परमात्मा के भ्रतिरिकत ब्रह्म के श्रतिरिक्त और कही कुछ भी नहीं है । ईशोपनिषद 
मे शुरू में ही कह दिया है कि 

सब खरिवद ब्रह्म 

यह सारा जगत्‌ ईश्वर से आच्छादित है। छादीग्य उपनिषद्‌ (३ १४ १) ने 
लिखा है कि निश्चय यह सब ब्रह्म है उससे उत्पन्न हांता है उसमें लीन होता है । 
श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ (६ ११) कहती है कि वह एक देव सब भूतो में छिपा है सब 
“यापी है । पश्चिमी विद्वान स्पिनाजा का भी यही मत है। मठक उपलिषद 
(३ १ १)क॑ अनसार द्वासुपर्णा --एक ही वक्ष यानी प्राकृत जगत पर दो पक्षी---जीव 
झौर परमात्मा बठे ह । एक पक्षी वक्ष के फल को खाता है यानी भोगता है भौर दूसरा 
खाता नहीं कंवल देखता है । यह दूसरा पक्षी चतन आत्मा है--अरह्य है--साक्षी है । 
मनुप्य का जीव ही सब कुछ है । पर उस मनुष्य म तीन चीजे ६ । ऋषि आरुणि ने श्वेत 
क्तु स कहा था कि मनुष्य मे मन भ्रन्नमय है प्राण जलमय है वाणी तंजोमय है । 
मन ही मनष्य का राजा है । इसी का मनुष्य का स>चालन करना है । मनुष्य म चेतना 
धारा के रू मनिरतर बहती रहती है । यह सदा आग जाती है। कभी पीछ नही 
लौटता काइ अवस्था किसी बीती हुई भ्रवस्था की नकल नही होती । कोई और भेद 
ने हो ता इतना भेद ता हाता ही है कि इतम एक वतमान अनुभव है और द्सरी किसी 
बीते हुए झनभव की स्मृति । वतमान म हम बाहरी पटार्थों के सम्पक में श्राते ह । स्मृति 
म वह सम्पक विद्यमान नहीं होता । पहन प्रकार का ज्ञान प्रत्यक्ष कहलाता है । दूसरे 
प्रकार क ज्ञान मे उपलधा क चित्र या बिम्ब हमारे सम्मुख आते ह । जागरण में ये दोना 
बांध मिले जुले हाते ह । हम पदार्थों का देखते ह उन्‍्ह छूते ह उसके साथ ही अनेक 
प्रनुभवा को स्मरण भी करते ह । चित्र की अ्रपेक्षा प्रत्यक्ष का प्रभाव झ्रधिक तीब हाता 
है । हमारे जीवन का श्रच्छा काल निद्रा मे गुजरता है । निद्राकाल म हम स्वप्न भी 
देखते है । स्वप्न अवस्था में बाह्य वस्तुआं से सम्पक तो टूट जाता है पर तु चित्न विद्यमान 
रहते ह । प्रत्यक्षीकरण के भ्रभाव म चित्नो को तीन्नतम रूप म प्रकट होने का अवसर 
मिलता है । हम चित्र और प्रत्यक्ष म भद नही कर सकते, । ' 

कि तु अनुभव की अनुभूति की तीन भ्रवस्थाएँ होती है । प्रश्नोपनिषद में गाग्य 
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ने पिप्पलाद से पूछा कि कौन देव स्वप्नों को देखता है जिसे सुख श्रनुभव होता है ? 
भर जिसमे ये सब प्रतिष्ठित हु ? (४१) लिप्पलाद ने उत्तर दिया-- 
स्वप्न अवस्था में यह देव अ्रपती महिमा को अनुभव करता है । जो कुछ देखा है, 

उसे फिर देखता है । जो सुना है उसे फिर सुनता है जो कुछ देशो में और दिशाश्रो में 
अनुभव किया है उसे फिर अनुभव करता है। दुष्ट के साथ श्रदृष्ट को भी देखता है 
सुने हुए के श्रतिरिक्त जो नही सुना है उसे भी सुनता है । अनुभूत के साथ उसे भी झनुभव 
करता है जो पहले नही अनुभव किया । सत को देखता है झौर झसत को भी देखता है । 

किन्तु प्राण कभी नहीं सोते । जागरण में इर्द्वियाँ बाह्य जगत से हमारा सम्पक 
बनाये रखती ह्‌ । इद्रिया मन के सयोग में ही काम करती हू । परतु मन उनके सयोग 
के बिना भी काम कर सकता है। निद्रा में इद्विया सो जाती हू । मन नही सोता । 
प्रत्यक्षीक्रण तो नही होता परतु पिछले अझनुभवा के चित्र स्वप्न मे प्रस्तुत होते जाते ह । 
स्वप्न मे कभी स्मृति काम करती है । मन सत को भी देखता है शर असत को भी 
देखता है। ' 

निद्वित भ्रवस्था में स्वप्न का होना भ्रनिवाय नही ह ! कुछ लोग स्वप्न रहित निद्रा 
के बाद कहते ह--- खुब श्रानद से सोये । उनके शब्दा से ऐसा प्रतीत होता है कि उन्हे 
उस आन द की भ्रवस्था का स्मरण है। परन्तु यह ठीक नहीं मालूम होता कि उस 
आनद की अवस्था का स्मरण है। वास्तव म व इतना ही कहते ह कि उन्हें उस 
समय की बाबत कुछ याद नही है । इस प्रश्न का दाशनिक पहल है। चेतना मन या 
आत्मा का चिह्न है। जसे कोई प्राकृतिक पदाथ विस्तार विहीन नही हो सकता उसी 
तरह काई मन चेतना विहीन नहीं हो सकता । 

बात फिर मन की ग्रहण शक्ति की रही । साने या जागने से कुछ म्रतर नही पडता । 
योगी लोग देखते हू और सुनते हू--उन बातो को भी जो दूसरो के लिए विद्यमान नही 
होती । इसका अ्रथ यही है कि उनकी ग्रहण शक्ति अभ्रति तीब्र हो जाती है ।' मन की यह 
ग्रहण शक्ति मनुष्य की तीनो अ्रवस्थाओ मे बनी रहती है-- जाग्रत निद्वित तथा सुषुष्ति 
की अवस्था । जाग्रत अवस्था में आत्मा या मन बहिष्प्रश् रहता है। बाहरी चीजासे 
प्रत्यक्ष सम्बंध रहता है । भ्रारुणि ने श्वेतकेतु से कहा था कि सारी प्रजाए (जो कुछ 
दृष्ट जगत में है) सत पर आश्रित हु और सत म॒ भ्रतिष्ठित ह । प्रथम सत्‌ म तेज उत्पन्न 
हुआ तेज से जल ओर जल से अन्न उत्पन्न हुआ । मन हो भ्रन्नमय है । प्राण जल 
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मय है । वाणी तेजोमय है । अझ्रतएवं वाक की सत्ता मन के ऊपर हुई। मन का सहारा 
वाक है। प्राण है। निद्रा में स्वप्न भ्रवस्था सदा बनी रहती है । पिप्पलाद के श्रनुसार 
जागरण तथा स्वप्न अवस्था के अलावा तीसरी अवस्था सुषुप्ति की है। इसमें चेतना 
बनी रहती है, परन्तु बाह्य पदार्थों से किसी प्रकार का सम्बंध नही रहता । भाण्डक्य 
उपनिषद ने एक चौथी श्रवस्था बतलायी है। उसके अनुसार--- 
चौथी अवस्था मे न श्रातरिक अ्रवस्थाओ का ज्ञान रहता है न बाह्य वस्तुओं 

का । यह अवस्था सुषुष्ति की ज्ञानमय अवस्था भी नहीं। यह अलक्ष्य अद्वेत प्रचित्य 
रूप है। 

इस चौथी अवस्था म मन मर जाता है । यह भ्रवस्था समाधि की होती है, जो योगी 
जनो को ही सुलभ है। मन की गति पहले केवल जागरण निद्रा-सुषुप्ति श्रवस्था तक ही 
है । वद्यक ने सुषुप्ति अवस्था का जो वर्णन किया है वह स्वप्न के भ्रध्याय में लिख 
आये ह । मन की इन तीना अ्रवस्थाओ्रों को हम कसे प्रकट करे--कसे पहचाने कैसे समझें ? 
इसके लिए एकमात्र उपाय प्रतीक है या कसिरेर के शब्दों में 'प्रतीकात्मक रूपह । 
कसिरेर ने मन के विचित्र अनुभवों तथा गतियों के कारण ही मनुष्य को प्रतीकात्मक 
पशु * कहा था । 
सकेत का त्रिकोण 

मन की ऊपर लिखी तीन अवस्थाओ के द्वारा ही हम वास्तव में जो कुछ इस जगत 
म है उसे जान या पहचान सकते हू । हम जो कुछ जानते या पहचानते ह श्रौर उससे 
हमारे मन म जो विचार उठते ह उसको -यकत करने का साधन ही प्रतीक है ।' इस 
“यक्‍त करने के साधन को लेखक मारिस ने चिह्न माना है। मॉरिस के भ्रनुसार चिह्न 
अ्रथवा सकेत उस वस्तु का नाम है जो ऐसे काय के लिए प्रेरित करता है जिसकी उस 
समय प्रेरणा ही होती ।' जसे हम कोई बात कहने जा रहे हा पर दूसरा झ्राँख से इशारा 
करके मना कर दे । कि तु यदि यह कहा जाय कि जो सकेत है वह सकेत देखनेवाले के 
मनस भिन्न है तो यह भी ठीक नही है ।( सकेत को समझनेवाले के मन में यदि साके- 
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श्च्थ प्रतीक-शारत् 


तिक भाषा की काई जानकारी नही है तो वह उसको समझगा भी नही । पश्चिमी उत्तर 
प्रदेश के कुछ भाग म॒ हाँ का अधथे स्वीकृति तथा हूँ क्र का अथ अस्वीकृति है । यदि 
हम हू ञ्र' का नहीं समझते तो ऐस सकेत को हम पकड़ न सकेग। इसी लिए यह कहा 
जाता है कि सकेत की भाषा सावभौम नही हो सकती या नहीं हाती । 

प्रतीक हो या सकेत--भ्र दोनो में अर तर है--दोनो की एक खास बात ध्यान म 
रखनी चाहिए। दाशनिक बगसन के अनुसार सकेत अथवा प्रतीक त्रिकोणात्मक 


होतें ह-- ०४ 
2 जू 
4 ह 
समभने वाला 


एक ता है समझनवाला सकत या प्रतीक का रूप | दूसरा हुआ दनक द्वारा निर्दिष्ट 
वस्तु और तीसरा हुआ्ला वह जा टन दाना बाता को समझता या पहचानता है। बिना 
किसी सकेत या प्रतीक की -याख्या किय निर्दिष्ट पदाथ को बुद्धि म बसे लाया जायमा ? 
इसी लिए प्रतीक ग्रन्त प्ररणा का ही विषय न बनकर ज्ञान का विषय हो जाता है। जितना 
जिसका बोध होगा जितनी जिसकी जानकारी होगी उसी के हिसाब से प्रतीक न कंबल 
जाना जायगा बल्कि बनाया भी जायगा। मनोवज्ञानिक विलियम जास ने लिखा है कि 
हमारा ज्ञान दो प्रकार का हांता है --एक तो किसी चीज के बारे में जानकारी का होना 
और दूसर॑ कसी चीज के बारे म जानकारी का हासिल करना । जहाँ अ्रध विश्वास 
या गज्ञान होता है वहाँ इस प्रकार की जानकारी हासिल नही की जाती । इसलिए ज्ञान 
काक्षेत्न मन के क्षत्र पर निभर करंगा । हमने अपनी दुनिया जितनी बना रखी है उसके 
भीतर ही यदि हम रहते ह्‌ तो हमारे ज्ञान की उतनी ही सीमा बनी रहेगी । यदि हम अपने 
ज्ञान को विस्तत करग ता हमारी दुनिया भी उतनी ही बडी होती चली जायगी।' क्यु 
ज्ञान के विस्तार म भी एक बाधा है । 

ससार म ऐसी काई चीज नही है जॉ कसी ओर इगित न करती हो । एक वस्तु 
दूसरी वस्तु की श्रार इशारा करती नजर झाती है । किसी वक्ष की झोर देखा । पत्ते से 
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ध्यान फूल की आर फूल से फल की ओर फल से उसके स्वाद की ओर---फिर स्वाद से 
उसकी इच्छा की श्रोर इच्छा से सकल्प सकह्प से प्रेरणा प्रेरणा से कायथ काय म सफलता 
याकिरविफलता--हृत्यादि एक पर एक वस्तु इगित होती रहती है । हमारा नित्य प्रति 
का जीवन इसी प्रकार एक दूसरी स॑ सम्बद्ध वस्तुओं मे लगा लिपटा चल रहा है । इस 
सम्बध की हम जितनी श्रधिक पहचान प्राप्त कर लेते हू हमारा सामाजिक जीवन 
उतना ही अ्रधिक सुसम्बद्ध होता है । जो लांग आत्मा परमात्मा प्रतर्ज्ञान श्रादि की 
वात नही मानते वे ऊपर लिखी वस्तुओं की वस्तु से सम्बद्धता के आधार पर यह 
मानते ह कि एक आतटमी दूसर के मन की बात घटनाओं तथा सकेत या प्रतीको के माध्यम 
से जान जाता है । हुसन! ऐसे मनोवज्ञातिक के अनुसार दूसरे की मन की बात आदमी 
तभी समझ सकता है जब वह प्रतीकात्मक भाषा को समझता हो । उहाने उठटाहरण 
टेकर यह साबित किया है कि बाहर से जो कुछ दिखार्ट देता है उससे बात स्पष्ट नहीं 
हांती । वह ता एक प्रतीक है जिसक भीतरी अ्रथ म पैठना होगा । यह भीतरी भ्रथ ही 
उस वस्त का प्रतीक का आध्यात्मिक भ्रथ है । हम एक पुस्तक देखते ह । उसकी श्राकृति 
या जा कुछ उसम लिखा है वह दूर स देखन म एक बाह्य पदाथ है । म देख रहा हु कि 
पुस्तक है । मेरी मज़ पर दायी ओर रखी हुई है । पर ज्यो ही मने उसे खोलकर पढना 
शरू किया म उसकी झार एक बाहरी पदाथ के रूप म श्राकषण से उठकर उसके भीतरी 
ग्रथ म पहुच गया और तब उस पुस्तक का समूचा रूप ही मेरे लिए बदल गया । यही 
चीज हर वस्तु के लिए लागू होती है । सामने बहुत से मकान बने ह । पर जब हम किसी 
मकान क भीतर जाते ह उसके भीतर रहनवाले से हमारा परिचय होता है उस समय 
उस मकान का महत्त्व ही बदल जाता है। इस घर में गोस्वामी तुलसीदास जी रहते थे--- 
यह कहते ही उस घर को देखते हो हमारा मन रामायण तथा राम को कथा तक पहुच 
जाता है । इसी प्रकार शब्दमात्र का कोइ प्रयोजन नहीं होता उनके श्रथ मे शब्दों की 
साथकता है । एक दूसरे का अ्थ अ्रथवा श्राशय समझने से ही सामुदायिक भावना पैदा 
होती है श्रौर वसी ही भावना से समाज का सगठन दढ होता है । एक दूसरे का झाशय 
समझना तथा उसके प्रति सहानुभति का होना ही मन का मिलना कहा जाता है । 
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जिस समाज में अ्रधिक से अधिक लोगो का मन मिला रहता है वही बलवान होता है भ्ौर 
उसका बल उसके प्रत्तीकात्मक रूप के कारण होता है । जहाँ सामाजिक प्रतीक अधिक 
तम उन्नत होग वहग्मधिकतम सभ्य समाज होगा । यह प्रश्न दूसरा हैकि आज के समाज 
के प्रतीक ग्रधिक उन्नत ह या सभ्यता के झ्ादिकाल के । यह बात तो वसी समस्यामय 
है जैसा कि यहु निणय करना कि झ्राज का व्यक्ति अधिक सभ्य हैया प्राकृतिक जीवन 
बितानेवाला झादिकाल का व्यक्ति । 


हर एक का सीमित ससार 


किन्तु मनुष्य चाहे किसी यूम का हा किसी सभ्यता का हो हर एक का ससार 
उसके चारो ओर की सीमा तथा वातावरण म ही के द्वित रहता है । ऐसा ह।सक्ता है कि 
ऐसी अपनी अपनी दुनिया का क्षेत्र एक दूसरे के क्षेत्र म परता हा । पिता तथा पुत्र 
का अपना भ्रलग ससार हांते ह० भी क्षेत्र एक हो सकता है पर क्षेत्र एक हाने पर भी दृष्टि 
कोण म भेद हो सकता है । ससार की स्थिरता समाज की दृढता इसी बात पर निभर 
करती है कि अआधिक्तम लोगो का क्षेत्र भी एक ही हां और दृष्टिकाण भी एक ही हा । 
परिवार की प्रगति के लिए आवश्यक है कि पिता पुत्र का दष्टिकोण एक ह। । समाज की 
प्रगति के लिए भी यही आवश्यक है । जितना ही श्रवक सहचार तथा सहयाग एक 
दूसरे के काय मे होगा उतनी ही अधिक सभ्यता तथा सामाजिक मर्याटा की वद्धि होगी । 
जो लोग ऐसे सहयोग तथा सहकारिता के प्रतिकूल काम बरेगे वे समाज म दाषी णांगे । 
म केस्थान पर हम की भावना हर एक समाज मे बढनी ही चाहिए। मरे हित की 
बात के स्थान पर ' हमारे हित की बात सोचनी चाहिए । श्राज समाज मे मेरे ' हित के 
विरुद्ध काम करना उतना बडा अपराध नही है जितना हमारंहित कंविरद्ध काम करना । 
मेरे मकान के सामने कूडा करकट फेक दना काननन अपराध न हो पर समाज का आदेश 
है कि जो -यक्ति एक क॑ मकान के सामने गदगी कर सकता है वह सबके मकान के सामने 
कर सकता है । कूडा फेकने के लिए समाज न एक स्थान निश्चित कर रखा है । जो उस 
स्थान के अलावा दूसरे स्थाना पर फेकता है वह बीमारी फलाने का काम करता है । 
अतएव यह बात हमारे हित के विम्द्ध है इसलिए झ्रपराथ है । हर एक का अलग ससार 
उसके मन के भीतर है पर बाह्य जगत मे अपना ससार दूसरे के साथ मिला दंना हांगा । 
तभी समाज चल सकेगा । समाज ग्रपना हित किन बातो में समझता है इसका प्रकट 
प्रतीक उस समय का कानून है विधान है । सामाजिक विचारधाराएँ भिन्न होती ह्‌ 
इसका निर्देशक तो भिन्न देश के भिन्न कानन होते ह । कही पर बलात्कार करने पर 
प्राणदण्ड होता है कही पर उस पर सजा भी नही होती । कही पर चोरी के लिए हाथ 
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काटलिया जाता है ! कही पर साधारण कद की सज़ा होती है। किन्तु समाजों के अधिक 
तम समान नियमों को मिलाकर उनका अधिकतम सहयोग तथा सहचार करानेंवाली 
सस्‍्था सयकत राष्ट्रसघ, सबके अपने झपने ससार को एक ससार बनाने का प्रतीक 
भारतीय सिद्धांत कि विश्वबधु' बनो भी मनुष्य की सावभौमिक लौकिक, पारलौकिक 
शकता तथा आध्यात्मिकता का प्रतीक है। 


संकेतों के तीन रूप 


कितु प्रतीको की इस दुनिया में प्रतीको को समझना भी चाहिए । उनकी व्याख्या 
तथा उनका अ्रथ भी जानना चाहिए तभी विश्व में एकता स्थापित हो सकेगी । प्रतीक 
का यदि सकेत के रूप मे मानल तो ब्नो स्नेल नामक विद्वान के कथनानुसार' सकेत 
तीन प्रकार के होते ह । पहली श्रेणी में तो निश्चित उद्देश्यात्मक काय होते हैं. जसे' 
सिर हिलाना इशारा करना इंगित करना उगली उठाना या मुह स बोलना । दूसरी 
श्रेणी मे भीवरी भ्रनुभव या मन की बात को अपनी श्राकृति से व्यक्त करते ह । ऐसे 
काय से निश्चयात्मक काय नहीं होता । वसा करने की नीयत होती है । जसे आँख 
मटकाना जीभ निकाल देना या झआाख बद कर लेना । कोई चीज देखने म बुरी लगी । 
ग्राख बद कर ली । तीसरी श्रेणी मे नकल करते ह काय करनेवाले दूसर॑ पात्र का रूप 
हम कुछ समय के लिए स्वय अपना लेते हू । जसे यह बतलाने के लिए कि अ्रमुक व्यक्ति 
काना है हम अपनी एक आख बद कर ल या र॒गम च॒ पर हम भ्रकबर जहागीर प्रताप, 
शिवाजी आदि का अभिनय कर । कितु दूसरी तथा तीसरी श्रेणी की चीज ही वास्तव 
में सकेत है प्रतीक नहीं । इनके द्वारा ही प्रतीक की उत्पत्ति हो सकती है पर प्रतीक 
तो “शारेबाज़ी की चीज नही है । वह निश्चयात्मक काय है । किसी गदी वस्तु को 
देखकर आँख बद कर लने से यह तो प्रकट हो गया कि वह चीज हम पसद नही है । 
पर इस सकेत से प्रतीक नही बना । सम्भव है कि जिस समय हमते गदी चीज को देखा 
हो हमारे नेत्नो मे ककडी भी पड गयी हो और इसी लिए झ्ाँखे बद हो गयी हो । 
निश्चयात्मक काय या प्रतीक तो तब होगा जब हम मृह से कह कि इस चीज को यहाँ 
से हटा दो या हम हाथ बढाकर इशारा करें कि हटाओझो हटाओ । इसलिए यह 
समझ लेना चाहिए कि सकेतों से समाज की सभ्यता नहीं भाँको या जाँची जा सकती । 
उसके लिए प्रतीक की आवश्यकैता होती ह्‌ । प्रतीक की भाषा प्रौढ होती है, सकेत 
की शशवी । 
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सत्य और असत्य 


सकेत स प्रतीक तक पहच भी गये तो यह साचना पडेगा कि हम जिसे प्रतीक समझ 
रहे हैं, वह सत्य है या असत्य । टामस हाब्ज! ने लिखा था कि सत्य तथा असत्य 
ये वाणी के गणह वस्तु मे नही क्सिीवस्तुका सहीढगसे नाम बतलाना ही सत्य है । 
इसका अ्थ तो यह हप्मा कि सच्चा ज्ञान वही है जिसम सही गअ्रथ समझा या लगाया 
जाय । जिस वस्तु स्थिति के वास्तविक रूप का प्रतीक होगा वही सच्चा प्रतीक होगा । 
विश्वास या अ्रविश्वास ऐसे प्रतीक की सत्यता या श्रसत्यता को नही बदल सकते । यदि 
प्रतीक किसी वस्तु के सही ञ्रथ में है तो फिर वह भ्रकाट्य है और उसकी सत्ता अक्षुण्ण 
है । सच और झूट की विश्वास से स्वतत्न सत्ता है । कोर्द भी विचार सही या गलत ही 
सकते है सच या झठ हो सकते ह । पर क्सिी वस्तु का अ्रथ निश्चित हो जाने पर 
उसकी सच या झठ की परिभाषा भी निश्चित हा जाती है । और यह निश्चित अथ ही 
प्रतीक है । सत्य तथा असय ये दान! प्रतीक की सम्पत्ति ह । वह प्रतीक सत्य है ज। किसी 
निश्चित वस्तु के लिए है । वह प्रतीक असय है यदि वह कसी निश्चित पतामाथ का बोधक 
नही है । डा० ईटन लिखते हु कि यह नहीं भलना चाहिए कि प्रतीक चिह्न सकेत था 
ध्वनि या म॒त्ति से अधिक बडी चीज है। प्रतीक इनम स कार्ड भी चीज है आर उसके 
अतिरिक्त वह सन पर पडनेवाला प्रभाव भी है। यानी उसक साथ जा मनोवज्ञानिक 
गति उपाय हाती है वह भी है । प्रतीक धारणाए ह “सलिए यह कहना कि सत्य प्रतीक 
की सम्पत्ति है वास्तव म यह कहना है कि सत्य धारणाओोवाली वस्तु है । * 


डा० ईटन झ्ाग चलकर लिखते ह कि बिना क्सी वास्तबिकता या सत्ता का हवाला 
लिये सत्य की समीक्षा नही की जा सकती । यह वास्तविकता विचार व॑ रूप म, भावना 
आदि के रूप मे हो सकती है । सत्य तो उस चीज व बतलाता है जा है । सय को समझने 
के लिए जिस चीज से हमारा तात्पय है उस समझना पड़ेगा। अत ज्ञान प्रारम्भ से 
ही वास्तविकता की ओर ल जाया जाता हे । उसका आध्यात्मिक लक्ष्य होता है । 
क्तु आध्यात्मिकता की दिशा" विनम्नता से बढना होगा । पहल ता वास्तविक की 
सीमित धारणा बनानी होंगी । उसके बाद जितनी जानकारी बढती जाय अपनी 
धारणा का विस्तार उनना ही बढाते जाना हागा । 
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समाज तथर प्रतीक ह३६३ 
घमं की घारणा 


उदाहरण क॑ लिए धम की धारणा को लीजिए । अगर हम यह निश्चय कर ले कि 
बिना निश्चित प्रमाण भिले कि ईएवर है ईश्वर की सत्ता है ईश्वर सत्य है, हम ईश्वर 
के प्रतीक भत्ति या प्रतिमा मे आस्था नही रखूगे श्रथवा धार्मिक प्रतीको को नही मानेंगे 
तो हमे शायद ईश्वर वो सत्ता की कभी जानकारी न हा सके । सबसत्तावान्‌ सवशक्ति 
मान प्रभु की जानकारी के लिए हमकी उस दिशा में अपने मन का क्रमागत विकास करना 
होगा । हमको उन प्रतीको का सहारा लेना होगा जो हम उस वास्तविकता की ओर 
ले जा रह ह । यानी हमको पहले सीसित धारणा सं चलना होगा । कला के द्वारा 
चित्रो केद्वारा मत्ति के द्वारा साहित्य के द्वारा पौराणिक कथाओं के द्वारा हमको ईश्वर 
का प्रतीक भरा पता मिलता है। उनके द्वारा हमको उपासना के याग्य ईश्वर तथा 
दाशनिका क ईश्वर की जानकारी शुरू होती है । समार के बट ब” धम हिंदू मुसलिम 
ईसाई यहती सभी धम उस ईश्वर की ओर इगित करतेह सकेत करते ह । यदि 
दश्यर का धासिक रूप म समझना है तो पौराणिक रूप से उसकी व्याय्या करगी होगी 
यदि ऐतिहासिक रूप से समझना है ता थामिक या राजनीतिक इतिहास के प्रतीक 
के माध्यम से समझना हागा यदि अनतिहासिक रूप से ही समझना है तो उसके 
प्रतीकात्मक रूप से समझना हागा । पर यह ध्यान म रखना हांगा कि यदि धाभिक 
प्रताका का धार्मिक रूप म काम करना है तो चाहे वज्ञानिक दष्टि से यह बात कितनी ही 
दूर क्या न हा उनको वास्तविकता का अकन मानना पडेंगा। श्री वाइल्डर 
लिखते ह-- 


पौराणिक गाथाए वास्तविकता का सवाल देती ह । उनमे “यकत सत्य का महत्त्व 
अथ वा उनम सत्य का कितना अ्न॒पात है यह उस गाथा के बनानेवालो के अनुभव तथा 
बुद्धिमता पर निभर करता है। बाइबिल (ईसाई धमग्रथ) के एक दूसरे से मिले जुले 
प्रतीक वास्तविक अथ रखते ह झार उनम बाधात्मक अतहृष्टि है। व॑ महगे नैतिक 
अनुभव से पदा हुए हू श्रीर यदि उन अनुभवी म॒ काई त्रुटि हागी तो उनम भी त्गुटि हो सकती 
है । उनके रचयिता वे प्रवक्ता या पम्रम्बर लाग ह जिनकी भ्रतद्ृष्टि उनके जीवन से 
ही प्रमाणित है. इन कारणो से हम ईसाई धम की चित्र रूपी भाषा को सत्यता का मूल्य 
प्रदान करगे ही । * 
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३६४ प्रतीक शास्त्र 


किन्तु धामिक तथ्य इतनी आसानी से ही पकड में नही श्रा जाते । ज्ञात तथा भज्ञात॑ 
मानस किस प्रकार इन्हें ग्रहण करता है, यह वज्ञानिक विवेचन से स्पष्ट न होगा । ईसाई 
पादरी गालाघेर ने लिखा है| कि झदश्य के त्वरित अनुभव या उसकी आध्यात्मिक 
वास्तविकता की अनुभूति (जो वास्तव में दुलभ वस्तु है) के अतिरिक्त म इन धामिक 
बस्तुओ को स्वत उनके द्वारा पूरी तरह से नही जान सकता । शब्दों में उनका ठीक तरह 
से व्यक्त नही किया जा सकता । उन्हे समझने के लिए सुक्ष्म दष्टिट की आवश्यकता है । 
इन्ही बातो से धम म प्रतीकवाद की भ्रावश्यकता उत्पन्न हुई । धम के तथ्यो को बुद्धि 
सरलता से ग्रहण नही क्र सकती । धम इतनी गूढ तथा रहस्यमय वस्तु है कि शदो के 
द्वारा उसको प्रकट नही किया जा सकता इसी लिए प्रतीक की श्रावश्यकता पडी उसके 
माध्यम की आवश्यकता हुई । 

जो बात या विचार या वस्तु शब्दा द्वारा यकत न की जा सके उसी को “य्यकक्‍त 
करने की कला का नाम प्रतीक है । बोक्सर ने लिखा है --* 

ईश्वर का तत्त्व हमारी पकड के बाहर है. प्राचीन धमग्र थ हमका ईश्वर स इतना 

दूर तथा मानव जीवन क॑ लिए दुर्भेद बता दंत ह कि धम का वह लक्ष्य ही समाप्त हो जाता 
है कि मनुष्य अपने मालिक के निकटतम आता रहे । इस उलझन म हमको केवल प्रतीका 
के द्वारा माग मिलता है. ईश्वर से निक्टता केवल शदा के द्वारा नहीं हा सकती । 
इसके लिए हमको कार्यात्मक प्रतीका से काम लेना पडता है. शब्ट स अ्रधिक क्रिया का 
हमारे ऊपर प्रभाव पडता है. इसके द्वारा गूढड धामिक बाते भी समझ मे झा सकती ह । 

बोक्सर ने जिन काय प्रतीको का जिक्र क्या है वही है उपासना का कमकाण्ट 
पूजन विधि अचन का तरीका--तत्न मत्र हवन जप तप इत्यादि | ऐसे उपायो का 
सहारा आदि युग का भ्रादमी भी लेता था आज भी लेता है । धामिक प्रतीक पहले भी 
थे भ्रबभीह । केवल उन प्रतीका के प्रति दृष्टिकोण म भ्रतर हो गया है । प्रारम्भिक 
मनुष्य जादू-टोना के प्रतीक म भी विश्वास करता था सभ्य मनुष्य उनम विश्वास नही 
करता । दोनो दृष्टिकोणा म जो श्रतर है ब्राइज़न ने बडे अ्रच्छे ढग से समझाया है । 
के लिखते हैं --* 
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समभ्नाज तथा प्रतीक ३६५ 


' प्रारम्भ्रिक लोगा का ' मन प्रतीको का उपयोग प्रकृति पर प्रत्यक्ष रूपेण नियत्रण 
प्राप्त करने के (लए करता है। उसका विश्वास था कि भौतिक जगत्‌ की घटनाप्रो पर 
नियतण की शक्ति उनमें है । पर सभ्य मन का विश्वास है कि प्रतीक प्रकृति को स्पष्टत 
प्रकट कर देते हू । बाह्य जगत्‌ पर उनका और कोई वश नी । हाँ उनका वश यह 
अवश्य है कि मनष्य के श्राचरण पर उनका जो प्रभाव पडता है उससे आगे की बात,यानी 
नियत्नण की बात सम्भव होती है । सीधे सादे ढग से तात्पय यह है कि प्रारम्भिक मनुष्य 
प्रतीको को बाह्य जगत पर श्रधिकार प्राप्त करने के उपयोग में लाताथा सभ्य मनुष्य 
इनका उपयोग मानव पर नियत्रण या प्रभाव डालने के लिए करता है । इससे यह बात 
निकली कि जब आधुनिक मनुष्य भगवान्‌ की प्राथना करता है वह घटनाग्रो को बदलने 
के लिए नही पर अपने में ही परिवतन के लिए ऐसा करता है । 

कितु ब्राइजन ने इसके साथ यदि यह भी जोड दिया होता कि प्राथना से मनुष्य 
में परिवतन हो सकता है तो घटनाओं का चक्र भी बदल सकता है सवशक्तिमान ईश्वर 
सब कुछ कर सकता है । प्राथना के बल पर मत्यु भी टाली जा सकती है । भ्राज के युग 
में प्राथना को कंवल वज्ञानिक दृष्टि से देखने से काम नही चलेगा । प्रकृति मनुष्य 
तथा ईश्वर तीना की सत्ता को ठीक से समझना होगा । यह बात सही है कि प्राचीन काल 
का मनुष्य प्रकृति तथा प्राकृतिक बातो का बहुत गलत अथ लगाता था । उसकी ऐसी 
वज्ञानिक जानकारी नही थी कि वह प्रकृति को ठीक से पहचान सके | पर इस गर 
जानकारी से एक लाभ भी या । वह प्रकृति तथा प्राकृतिक बातो के प्रति बडा श्रादरशील 
था । उसमें प्राइतिक् पवित्रता भीथी। आज का मानव भ्रक्ृति से बहुत कु छ परिचित 
है। अपनी इस जानकारी के कारण वह प्रकृति के प्रति अवज्ञाशील तथा उच्छखल भी 
हो गया है। श्राज का मानव दिन प्रतिदिन अप्राकृतिक भी होता जा रहा है। श्राज 
मनोविचान झ्ादि के सहार हम मानव स्वभाव से अधिक परिचित हो गये ह । पर इससे 
सभ्य जगत मे कल्याण से अधिक अकल्याण हुआ है । अपने ज्ञान का हम दुरुपयोग कर 
रहे ह । मानव स्वभाव की जानकारी से लाभ उठाकर हम मानव का अपहरण कर रहे 
ह । श्रतएवं यह कहना बडा कठिन है कि धामिक या सामाजिक दुष्टि से सभ्य जगत 
की प्रतीकात्मक नैतिकता तथा धारभिकता से समाज का अ्रधिक उत्थान हो रहा है या 
होगा या अ्रसभ्य जगत्‌ की प्रतीकात्मक नतिकता या धामिकता से । इस बात का निणय 
करता बडा कठिन है । यह कहने मे कोई बाधा नही है कि जहाँ तक प्रतीक का सम्बन्ध 
है कल का तथा श्राज का धार्मिक प्रतीक दोनो ही सत्य है । प्रारम्भिक प्रतीका को झूठा 
मानने का कोई कारण नहीं दीख पडता । 

किसी प्राचीत प्रतीक की श्राज भले ही आवश्यकता न हो पर इससे प्रतीक की सत्ता 


३६६ प्रतीक शास्त्र 


तथा सत्यता को झाषात नही पहुचता । हमारे नित्य प्रति के जीवन में जो वस्तु स्थिति 
है जो घटना है जो पदाथ है उसके साथ जब ऐसे विचार का मेल हो जाता है जो नित्य' 
प्रति के जीवन के हमारे झ्नुभव से परे है---तब वह प्रतीक बन जाता है प्रतीक कहलाता 
है । हम किसी चीज का झ्रथ समझान के लिए जिन बहत-सी विधियो का सहारा लेते 
ह उनमे सकेत ह चित्र ह मूत्ति है उपमा है उदाहरण है---मिसाल है । किन्तु किसी 
वस्तु के लौकिक श्रौर ग्राध्यात्मिक अर्थ म बढ अतर यह है कि जा प्रतिमा हमने जिस 
श्रथ में खडी कर दी है वह निटिष्ट पदाथ को स्पप्ट करती है यानी जो वस्तु है 'उस वस्तु 
का प्रतिबिम्ब मात्र है या वह वस्तु किसी और उपाय से समझ मे नही थ्रा सकती रसलिए 
प्रतिमा के रूप म समझा टी गयी । दूसरे शब्दा म प्रतिमा के रूप मे जा चीज “यक्‍त की 
गयी है वह प्रत्यक्षत किसी और ढग से भी -यक्‍्त की जा सकती है या उसको व्यक्त 
करने का उस मृत्ति क॑ अलावा और कोई उपाय हो नही है ” यदि उसे प्रक्ट करने 
का और कोई उपाय नही है तभी वह प्रतीक कहलायेगी । यह नहीं भलना चाहिए कि 
किसी भी प्रतीक को समझान के लिए दूसरे प्रतीकों का ही सहारा लेना पडेगा । प्रतीक 
वी “याख्या प्रतीक ही कर सकक्‍त ह । इसलिए प्रतीक केवल तकपूण या बील्क रूप से 
समझने योग्य चीज़ नही है । उसकी वास्तविकता वा अनुभव करना पडगा । जहा पर 
समझाने की सीमा समाप्त हो जाती है वही से उसका भ्रथ प्रारम्भ होता है । प्रतीक 
तो प्रतीकात्मक *च्छा से ही बनत ह ( 


वास्तविकता तथा सत्य का समन्वय 


इस ससार म का” वस्तु अ्थ हीन नहीं हा सकती सार हीन हा सकती है । 
ससार म श्रथ रहित वस्तु की तुलना की सत्ता ही नहीं हो सकती । परम सत्य तथा 
वास्तविक सत्ता तो ईश्वर की है । पर हमार लिए सत्ता उन सभी चीज़ों की है जो 
इचद्रिय जय हो तथा जिनका हम नित्य प्रति क जीवन र वास्तविक कह सके | मनुष्य 
के भीतर बी झात्मा सव द्र॒प्टा तथा सव साक्षी है, पर अपने ज्ञान तथा अपन अनुभव 
को वह नभी प्रकट कर सकती है जब उसे किसी भौतिक वस्तु का मन के अतिरिक्त 
हाथ पॉववाले शरीर का माध्यम मिनरे ।' अश्रनगिनत घटनाए हम देखते तथा सुनते 
रहते है । आज हमार सामने जा कुछ है वही वास्तविक बात है । पर इसके साथ ही 
हमारा श्रनुभव भी लगा हुआ है । वह अनुभव कल का हो या युगो से सचित सस्कार 
के रूप म हा! । जो है जो था और जो होनेवाला है तीनो बात ज्ञात और भ्रज्ञात मानस 
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के मन पटल पर भ्रकित है । इत तीनो को मिलाकर ही मन किसी वस्तु का अ्रथ निश्चित 
करता है। प्रथ का निश्चय हो जाने पर उस वास्तविक वस्तु मे स्थायित्व झा जाता 
है । उसकी सत्ता तथा सत्यता दोनो हो जाती है । यदि जो दिखाई पडता है उसी कौ 
वास्तविक मान ले तो अ्रथ पूरा नही होता । हमारे सामने एक जानवर खडा है । हमने 
कहा घोड़ा । कल भी यह जानवर घोडा था श्राज है और कल भी रहेगा । उसम कुछ 
ऐसे गुण हू जो श्रौर चार परोवाले जानवरा म नहीं हु । उसम कुछ ऐसी विशिष्ठता 
है कि हमने उसके चार पर देखकर उसे गधा नहीं कहा । घोड़ा शब्द कहते ही घोडें 
के समचे गुण उसकी चाल उसकी उपयागिता सब स्पष्ट हो गया। उस प्रकार के गुण 
वाले जानवर का नाम--प्रतीक घोडा हुआ । अब यदि कोई कहे कि घोडा नाम 
प्रतीक की व्याख्या करा ता हम गतिशील तथा शक्तिशील जानवर या वस्तु का प्रतीक 
ढूँढना पण्गा | हम कहगकि बहुत तेज चलनेवाला चार परबाला परिश्रमी इत्यादि। ! 
ये सभी शद झपन अपने भ्रथ म॒ घोडा शब्द के प्रतीक बन गये । उस जानवर का हमने 
सही नामकरण किया । इसलिए हाब जे ऐसे लेखक भी सन्तुष्ट होग कि हमने सही प्रतीक 
बनाया । यह सय हुआ । पर हम उसी गणवाले जानवर को गधा कह दे तो 
ग्रसत्य प्रतीक हुआ क्याकि वास्तविकता के विपरीत बात हुई । जिस पशु के लिए घोडा 
श्रथ सही हाता है उस पशु के लिए गधा अथ सही न होगा । पर्यायवाच्री समानाथक शब्द 
हा सकते ह । पर एक वस्तु का एक ही भ्रथ हागा । हर एक चीज़ के मानी अलग पलग 
है । इसी प्रकार हर एक वास्तविकता का प्रतीक भी भिन्न होता है । एक क॑ अथ से 
दूसरा ग्रथ समझाया जा सकता है। एक प्रतीक दूसरे प्रतीक को समझा सकता है । 
पर दाना मिलकर एक नहीं हो सकते । प्रतीक की सत्यता उनकी विधिम्नता में है । 
हम अपनी झ्ाखा से जा दिखाई दता है वह वास्तव म॒ वही है जसा हमार नेत्र! ने 
समझा--यह कोई नही कह सकता । अधेरे में देखा कि एक बडा लम्बा झ्रादमी पर बढाता 
चला आ रहा है । निकट झ्ाने पर समझ मे झाया कि एक झादमी उट पर बठा चला श्रा 


रहा है । बात रही दिखाई पडन की दृष्टियोचर पदाथ की आकार की बनावट 
वी 


पदाथे ओर प्रस्थापना 


ससार म हम अपनी आखा से जो कुछ देख रह ह बह केवल वाह्य रूप से दृष्टिगोचर 
पदाथ है केवल आकार है बनावट है । यदि हम किसी मनुष्य को देखते है तो बह केवल 
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श्रॉख कान नाक, हाथ पैरवाला एक आकार मात्र है। किन्तु इस झाकार के भीतर उस 
मनुष्य के मन बुद्धि स्वभाव विचार धारणा, इच्छा विकार आदि ऐसी बहुत-सी चीजें 
हु जो बाहर से दिखाई नही पड रही ह । हर एक झाकार के साथ उसका आध्यात्मिक 
यानी भ्राधिभौतिक पहलू भी छिपा हुआ है । मन से इस पहलू की जानकारी को भझलग 
नहीं किया जा सकता । जब कोई आकार हमारे नेत्रो के सामने झाता है बुद्धि तुरत 
उसके भीतर भी पठ जाती है और उसकी वास्तविकता को आकने लगती है । जो वस्तु 
किसी ग्राका र तथा उसके भीतरी पहल को जितना अधिक हमारे निकट ला सके वह 
उसका प्रतीक हुई । कितु कसी वस्तु का परिचय स्वय वह वस्तु है। शभ्रय किसी 
प्रकार का परिचय ता उसकी व्याख्या मात्र है । 'याख्या एक सीमा तक हो सकती है । 
सर्वांगीण व्याख्या तो वह वस्तु स्वय है ।/ किसी वस्तु के झ्राकार तथा उसक भीतरी 
स्वरूप को अधिक से अधिक निकट रूप म “यक्त करनेवाली वस्तु का नाम प्रतीक है और 
यह अधिक से भ्रधिक निकटता ही सत्य ” है । “याख्या की सीमा होती हे । सय की 
भी सीमा हाती है। परम सत्य तो स्वय वह भगवान है जिसने सब चीजो की रचना की । 
झ्ौर काई वस्तु परम सत्य नही हो सकती । भ्रज्ञात काल से मनुष्य मनुष्य को पहचानने 
की चेष्टा कर रहा है। ग्र थ पर ग्रथ लिख डाल गये पर भ्राजतक उसकी पहचान 
तो नही मिली । एक मनोवज्ञानिक काई याख्या करता है दूसरा और कुछ । 
इसलिए कौन व्याख्या सही है सत्य है कौन गलत या झूठ है यह कहना भी सापेक्षिक 
होगा । अ्रपने दष्टिकोण में जितना समझ में आया वह सत्य है इतनी बात तो 
कहो जा सकती है । इस प्रकार सत्य तथा असत्य यह सापेक्षिक वस्तु बन जाते हू । 
जो हमको सही जचे वही सत्य है । 

यहाँ पर एक शका उठ सकती है । मान लीजिए कि हमन किसी घोड़े वी तस्वीर 
बतायी । श्रब यह तस्वीरवाला घोडा वास्तव में घोडा नही है । असली घोडे में जो गति 
है जो ज्ञान है वह इसम वुछ भी नही है । पर उस असली घोडे की पूरी नकल जरूर 
की गयी है । बनावट इतनी सही है कि उस घोडे के शीतर का ज्ञान भी चेहरे से इगित 
हो रहा है । यह चित्र घोडे का प्रतीक हुआ । किन्तु क्‍या यह सत्य है ? घोडा भी नही है, 
उसका ज्ञान भी नही है. उसकी गति भी नहीं फिर भी क्या वह चित्र सत्य है ” इसलि ए 
कुछ लोगो का कहना है कि सत्य न तो प्रतीक है झ्ौौर न वास्तविक वस्तु । वास्तविक 
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की हमारी जानकारी सदव अधूरी रही है और रहेगी । प्रतण्ब वह भी सत्य नहीं हो 
सकती । तो फिर सत्य क्‍या है ? 

इसका एक ही उत्तर हमारी समझ में आता है। ड़ा० ईटन ने इसका नामकरण 
किया है-- प्रस्थापता । हमने उस चित्र में घोडे की प्रस्थापना ' कर दी है। प्रस्थापना 
मनतो प्रतीक है और न उसके द्वारा मन मे कोई विचार उत्पन्न करने का प्रयोजन या 
सकतलप होता है। किसी वस्तु की किसी रूप में प्रस्थापना केवल अथ-बोधक होती है। बच्चो 
की वणमाला पुस्तक में घसे घांडा प्रतीकात्मक नही है । केवल घ अक्षर की प्रस्थापना 
मात्र है। अ्रथ के रूप मे कही गयी वस्तु स्वत मन के लिए विचार का विषय नही बन 
जाती । वह केवल इतना ही कर सकती है कि विचार करने के द्वार पर थपथपा दे, ताकि 
विचार का काम आप चाहे तो चालू हो जाय । घोड़े की तस्वीर देखकर घोडा-सम्बन्धी 
विचार के द्वार पर थाप लग गयी । अब यदि मन को अवकाश है तो वह अपना काम शुरू 
करेगा, वरना यदि वह मन किसी और तरफ लगा हुआ है तो दूसरी दिशा की शोर मुड 
जायगा ! हम उस तस्वीर को उठाकर रख दगे हटा दगे । इस प्रकार यह भी मालूम 
हुआ कि केवल सत्य की प्रस्थापना से ही मन की प्रतिक्रिया नही शुरू होती । उस 
प्रस्थापना में क्तिना वेग है कितनी गतिशीलता है इस पर भी बात निभर करेगी । 
किसी ने कहा कि राम से सत्य बात कही है --अब यह ठोस बात कह दी गयी । हमने 
सुन लिया । अ्रब यह वाक्य हमे किसी सत्य घटना की भ्रोर ले जाता है । किसी अ्रकाट्य 
सत्य वी आर ने जाता है--किसी वस्तु की झोर ले जाता है । ये सब बाते बाद में प्राती 
हू । यह जरूरी नही है कि कोई प्रस्थापित समस्या हमे किसी वस्तु की ओर ले ही जाय । 
वह हमे केवल किसी सिद्धात की भ्रोर भी ले जा सकती है । कितु यदि कोई बात न तो 
हमें किसी वस्तु की आर ले जाय न बिसी सिद्धान्त की ओर ले जाय न किसी प्रयोजन को 
इगित करे तो बात सत्य की परिभाषा में नही भझ्रा सकती । वह निश्चयत अ्रसत्य है । 
अत प्रस्थापना यदि उद्देश्यहीन है तो भसत्य है । 

सत्य की रचना मन या बुद्धि के तत्त्वो से नही होती । जो चीज़ है जिसकी जसी सत्ता 
है जिसकी जसी वास्तविकता है उसको सही ढग से व्यक्त कर देना सत्य है । सच-झूठ 
की पहचान केबल विचार की क्रिया से नही हो सकती। कौन धामिक सिद्धान्त सत्य है, 
कौन पौराणिक कथा सत्य है, कौन देवता वास्तव म वतमान हू, इत सब बातो का अंतिम 
निणय कौन करेगा ? मन बुद्धि के निणय सदव दोषपूण इसलिए होगे कि भन-बुद्धि 
अपने सस्कारो से बधे हुए है । असली ज्ञान तो भ्रन्तरात्मा को होता है जो मन-बुद्धि, 
दोनो के ऊपर है। 

हवा में कोई वस्तु प्रस्थापित नही होती । श्री जी० ई० मूर ने पते की बात लिखी है 
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कि जिस वस्तु की सत्ता नही है जो है ही नही उसका न तो आकार बन सकता है श्रौर 
न उसके सम्ब ध में विचार उठ सकते ह ॥ जिन चीजो की सत्ता जिस व्यक्ति के लिए 
नही है बह उनका आकार नही बनायगा न उनके बारे में सोचेगा। दल्लिण अफ्रीका 
कं घोर जगलो म रहनेवाला व्यक्त रेडियो से एकदम अपरिचित है । उसे कोई जानकारी 
नही है कि ध्वनि निक्षप कस होता है । भ्रतएण्व उसके लिए रंडियो का न तो आकार सत्य 
है न रेडियो का विचार सत्य है । ज्यां ज्यो मनष्य का ज्ञान बढता जाता है सत्य तथा 
वास्तविक से उसका परिचय बढता जाता है । आदिकाल से मानव इसी प्रकार सत्य का 
पता लगाता चल रहा है। इसे हम कहते ह सत्य की शोध । हम उस चीज के बारे 
में सोच्च ही नही सकते जो कि नहीं है । भूय में कोई नही सोचता । सत्य वास्तविकता 
की सत्ता की प्रस्थापना करता है। अस्तित्व को प्रकट करता है। बावी उसक बाद 
सोच विचार निरूपण प्रतीकीकरण आदि काय मन बुद्धि का है । आवश्यकता है भ्रस्तित्व 
को समझन की । किसी बस्तु की सत्ता प्रकट रूप म ही नही होती-सत्य प्रकट सत्ता 
तक ही सीमित नही है । प्रकट सत्ता न हाते हए भी अस्तित्व हो सकता है । यटि प्रकट 
सत्ता पर ही सत्य निभर कर तो ईश्वर भी सत्य नही रह जायगा । वास्तविकता स्वय 
ग्रततोगत्वा इतना सूक्ष्म वस्तु हो जाती है कि उसका अ्रस्तिव ही सन्ग्धि हो जाता है । 
इस सूक्ष्म तत्त्व का भान आसानी स नही हो सकता । इसके ग्रस्ति व की प्रस्थापना सत्य 
द्वारा हो गयी ।! पर उसका ज्ञान तथा उसका उपयाग भी हाना ही चाहिए । अ्रत 
प्रस्थापित सत्य प्रतीक का रूप धारण कर लेता हे । पिछले ग्रश्याया म हमने धामिक 
तथा तात्निक प्रतीको की -याझ्या की है। ताब्िक प्रतीक! क॑ बार म हमने थांद्या बहुत 
विस्तार से ही लिखा है । परम सूक्ष्म अ्रस्तित्व के प्रस्थापित सत्य व बाधगम्य बनान 
बाले तथा परम सत्य की ओर ल जानबाले तथा गूठ रहस्या का समझातवाजे तात्रिक 
प्रतीक ह । 


धारणा तथा सत्य 

अपने निय प्रति के जीवन म हम सत्य तथा असत्य स खलते चतते ह । जो बात 
नही हुई उसके कहने का अथ है झूठ बालना । किन्तु एसे झूठ में भी किसी वस्तु की सत्ता 
वतमान है बह कल्पना म ही हो सकती है पर बुद्धि अ्रस्तित्व हीन बस्तु की कल्पना नही कर 
सकती । मने कहा कि आज सीगवाला हाथी देखा । ससार म्‌ सीग की भी सत्ता है । 
हाथी की भी । पर हाथी में सीग को प्रस्थापित कर उसम असत्य की प्रस्थापना हो गयी । 
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हाथी के सम्बंध में हमारी धारणा वें उसमे से सीग को निकाल दिया। इस प्रकार 
विवेक ने सत्य असत्य का बेंटवारा कर दिया । विचारों में सत्य तथा असत्य के प्रस्थापन 
से ही वास्तविक जगत से सम्बध स्थापित होता है सम्बंध सम्भव होता है। इसलिए 
यह मान लेना पडेगा कि सत्य का यावहारिक मूल्य है | सत्य के द्वारा हम वास्तविकता 
को पहचान लेते ह और सत्य के द्वारा स्वयं सत्य को जान जाते हू । एक सत्य दूसरे सत्य 
से सम्बद्ध होता है । सत्य माग पर चलने से सत्य का अस्तित्व मालूम होने लगता है । 
सत्य से ही परम सत्य का पता चलता है । सत्य का लक्ष्य है परम सत्य और परम सत्य को 
प्राप्त करना ही मानव जीवन का लक्ष्य है। इस सत्य तथा परम सत्य को व्यक्त करने 
बाली चोज का नाम प्रतीक हैं । 

सत्य हमे सही रास्ते पर ले जाता है। असत्य हमको भटका देता है । अज्ञानवश 
ग्रसत्य को भी हम सत्य समझ नेते हू । स्वप्न में देखनेवाला जब तक स्वप्न देख 
रहा है उसके लिए वह सपना सत्य है । सपने में अ्रसत्य होने की बात भी उसके लिमाग 
मे नहीं आती । किसी बात पर जमकर विश्वास करनेवाले के लिए उसका विश्वास 
सत्य है वह अपने विश्वास को छोड नही सकता । 

विश्वास धारणा से बनता है। कितु विश्वास तथा धारणा मे बडा अन्तर है। 
जब विश्वास जम जाता है तो बुद्धि काम करना बद कर देती है । जिनको झाड फूक में 
विश्वास हो जाता है वे डाक्टर के आश्रित नही रहते । उनको यदि समझाया भी जाय 
कि बीमारी झाड़ फूक से अ्रच्छी नहीं होती तो वे मानने को तयार न होगे । किसी 
वस्तु की सत्ता के बारे मे हमको विश्वास हांत ही हम धारणा की अ्निश्चित दशा को 
समाप्त कर विश्वास के द्वारा उस वस्तु की शकाशील सत्ता को समाप्त कर देते है । 
हमारे लिए उस वस्तु की सत्ता स्थापित हो गयी है । हमारे मन में यह घारणा हो 
सकती है कि रामचद्र अवतारी पुरुष थे भगवान्‌ के अवतार थे | पर विश्वास ने 
रामचद्र को भगवान मानकर अश्रव धारणा के लिए कोइ काम बाकी नही छोड़ा । 
विश्वास निश्चयात्मक होता है । धारणा तथा विश्वास के बीच की दो सीढियो को एक 
ही छलाग म पार कर लेनेवाली चीज़ विश्वास है । धारणा के बाद बुद्धि निणय करती 
है । निणय पर पहुँचकर ताकिक विवेचन करती है ।* बुद्धि ने धारणा बनायी, 
किसी परिणाम पर पहुची फ्रि उस परिणाम का ताकिक विवेचन किया तब जाकर बह 
निश्चित विश्वास पर पहुची । यदि वह तुरत विश्वास कर बठी तो उसे ही भ्रध विश्वास 
कहते है । जिस विश्वास के साथ निणय तथा ताकिक विवेचन न हो उसे प्रध विश्वास 
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कहते ह । किन्तु झति सूक्ष्म अस्तित्ववाली चीजें स्थूल तथा वाहरी विवेचन से सिद्ध 
नही हो सकती इसलिए कि तक भी सीमित है । तक बुद्धि का विषय है । धरृद्धि की 
पहुँच सीमित होती है । बुद्धि के आगे बढकर जो काय होता है वह बाहरी दाड्ियो से 
चाढ़े वाणी हो या प्रतीक दोनो से परे हा जाता है । वहाँ पर केवल आत्मा का अनुभव 
काम देता है। इसलिए हमार शास्त्र कहते ह कि ईश्वर अ्रनुभवगम्य है, बोध गम्य नहीं | 
यह तक से सिद्ध नही होता । तक उसके सम्बंध में अ्रनुभव को सिद्ध कर सकते है । 
हम झपनी धारणाओ के दास तब तक ह जब तक हम उनके द्वारा निणय या परिणाम 
पर पहुँचने तथा विवेचन करने का काम न ले । स्मरण रहे कि विवेक की चलनी 
में छानने पर धारणा का मल निकल जाता है । उसका रूप बटल जाता है । सत्य वे 
माग से निकली हुई धारणा सत्य तक पहुचा देती है। सत्य निश्चितता वी ओर 
ले जाता है। केवल ईश्वर या राक्षस कह देन से बात पूरी नहीं होती । ईश्वर 
है राक्षस है ->कहना पडगा । 


विश्वास तथा श्रविश्वास प्रत्यक्षत एक दूसरे से बिलकुल भिन्न है। इनमे जमीन 
आसमान का भ्रन्तर है । पर ह दांना एक ही वस्तु--सापेक्षिक रूप से । जिस धुरी पर 
ये दोना घ॒मते ह वह एक ही है । एक ही वस्तु के बारे मे दोना ही चीज लाग होती ह्‌ । 
ईश्वर तो एक है कोई उस पर विश्वास करता है कोई अविश्वास । इसलिए अविश्वास 
होना भी उस वस्तु की सत्ता का ही सिद्ध करता है । हमने जादू टोना को अध विश्वास 
कहा है । हम इस निणय पर तक द्वारा पहुच ह्‌ पर जादू टौना की उपयोगिता में अवि 
श्वास हो सकता है कितु उनकी सत्ता उनके अस्तित्व को कैसे काटा जा सकता है ? 
इसलिए विश्वास का विरोधी झविश्वास को नही मानना चाहिए । श्रविश्वास वास्तव में 
विश्वास का ही एक रूप है एक श्रेणी है। मनुष्य विश्वास से अविश्वास को या अ्रविश्वास 
से विश्वास को पहुचता है । विश्वास का विरोधी अ्रविश्वास नही है । उसका विरोधी 
है शका समीक्षा । झयथा जिसे हम अविश्वास कहते हू वह विश्वास ही है। एक 
ने कहा-- ईश्वर है। वह ईश्वर की सत्ता मे विश्वास करता है । दूसरा कहता है-- 
* ईएबर नही है ---तात्पय यहू कि वह ईश्वर के न होन मे विश्वास करता है । विश्वास 
दोना ही दशा में है श्र शका तथा समीक्षा दोनों के लिए ही लागू होते है । मनुष्य 
को अपने विश्वास पर भी शका हो सकती है भौर अविश्वास पर भी । शका और समीक्षा 
हर चीज में होती रहती है । ईश्वर की सत्ता पर शका पग पग पर होती है । फिर समीक्षा 
मन-ही मन होती है। जहाँ पर मन तथा बृद्धि थक जाती है वहा अनुभव काम देता है । 
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एक प्रकार के ऐसे भो लोग होते है जिनकी बुद्धि ऐसी हो जाती है कि व किसी चीज़ को 
धारण ही नही कर सकते । वे शका और समीक्षा भी नही कर सकते । पर यह तो बुद्धि 
का रोग हुग्ना या जडता हुई। जहाँ शका तथा समीक्षा सो जाती है . वही जड़ता का 
प्रादुर्भाव होता है. जडता से ही भ्रध विश्वास उत्पन्न होता है । इसके विपरीत एक और 
दशा होती है. जिसे शकितमना' कहना चाहिए। एसे लोगो को सत्य की खोज 
तथा वास्तविकता की जानकारी की ऐसी धुन होती है कि वे किसी भी बात पर टिकना 
नही जानते । रात दिन इधर उधर की उधडबुन बनी रहती है। उनका मन इतना 
चचल तया ग्रस्थिर ही जाता है कि उनवे विश्वास को कभी स्थिरता नही प्राप्त ही सकती । 
इस प्रकार की बुद्धि से बडा भ्रकल्याण होता है । ऐसी बुद्धि सनुप्य को बहुत॑ ही बेचैन 
तथा निकम्मा बना देती है । 

साराश यह कि विश्वास तथा अविश्वास सत्य की प्रस्थापना है ! सत्य को प्रस्थापित 
कर प्रतोक बनता है। प्रतीक की आवश्यकता इसलिए भी है कि वह शकाशील तथा 
शक्तिमना को स्थिर होन म सहायता दे। प्रताक बनाकर हम उसको स्थिरता से 
सोचने का अवसर देते ह । प्रतिमा का प्रतीक ईश्वर के प्रति स्थिर भाव से सोचने का 
अवसर दता है। यदि प्रतीक न होता तो अस्थिर मन और भी अस्थिर हो जाता । 
विश्वास तथा भ्रविश्वास की दुनिया म प्रतीक ही एसा स्तम्भ है जो बुद्धि का एकमातन्न भ्रव 
गेम्ब है सहारा है । 


निषेध की मयादा 


जो लाग किसी धार्मिक या आध्यात्मिक तत्त्व की सत्ता अस्वीकार करते है जो 
कहते ह कि नहीं है यानो जा निषध करते ह उनकी बाता को भी समझन का प्रयत्न 
करना चाहिए | यह हम लिख चके ह कि जो चीज हु नहीं वह नहीं भी नहीं हो सकती । 
हाँ भौर नहीं वस्तु के श्रभाव म नहीं हो सकते । जिस चीज की सत्ता ही नहीं है उसके 
लिए न ता अस्ति 'होगा और न नास्ति । हाँ और नहीं मे अतर केवल इतना ही है 
कि पहलेवाले की बात तो निश्चित होती है. दूसरे की भ्रनिश्चित हो जाती है । यदि 
म यह कहू कि मैंघर जा रहा हु तो एक निश्चित बात का प्रतिपादन हो गया । सबको 
मालम हो गया कि म कहाँ जा रहा ह कुछ समय बाद सै कहाँ पर मिलूँगा तथा इस समय 
मेरा कायक्रम क्या है। पर यदि म॑ निषेधात्मक रूप में कह्ं-- मैं घर नही जा रहा हू 
तो इससे केवल इतना ही पता चला कि अपने घर पर म नही मिलूगा । पर मै कहाँ 
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मिलूगा मेरा क्‍या कार्यत्र्म है और म किस स्थान पर मिलूगा--यह सब अस्पष्ट 
है। मेरी इस नहा क॑ भीतर कोई ऐसी बात है जो कि हाँ है पर वह क्‍या बात है यह 
कुछ भी तय नहीं है । मान लीजिए कि मत कहा कि सूरज नहीं चमक रहा है तो 
इससे इतना तो पता चला कि रस समय धूप नही है पर न चमकन का कारण बदली है 
रात है ग्राकाश म गद छा जाना है--यह सब ग्रनिश्चित दशा की बात हा गयी 7 
गतएव निरषेधात्मक बात से बहुत-सी बात १दा हो गयी जिनके बारे म हमारी जिनासा 
पदा हो गयी । यदि मने कसी बात का खण्डन करते हुए कह दिया कि एसा नही हा 
सकता ता इसका मतजब तो केवल दनना ही हआा कि जितना किसी दूसर ने कहा है 
झौर जसा कि किसी दूसरे के क्थनानुसार होना चाहिए बसा नहीं हा सकता । पर 
इसके अलावा और क्या होगा कसा होगा यह तो मेरी बात से स्पष्ट नहीं हुआ । यदि 
मने यह कहा कि ' अब और कुछ नही हो सकता ता उससे तो मतलब यही +िक्ता कि जा 
हुआ है जो हो गया है उसकी सत्ता बना रहगी । निषध तथा खण्डन स यात समाप्त 
नहीं हो गयी अस्ति व नहीं समाप्त हो गया । कंवन अनिश्चितता ही बढ़ी | और 
कुछ नही । सूरज नहीं चमक रहा है कतन से जो बहुत सी बात सांचनी परी उनसे 
बुद्धि का काम व* गया । बह वहीं तव कारण निकाल पाती है जहा तक सकी पहुच 
है । सूरज के न चमकन का कारण सूयग्रहण भी हो सकता है । जिसका यह कारण 
नही मालूम है वह बदली रात्रि या गत -“ईन तीन कारणा को बतलायगा । यटि 
इन तीनो मे से कोई कारण नही है ता ये सभी कारण असत्य हुए । इसलिए कि सूय 
के न चमकन की घटना की सत्यता का प्रस्थापन ठीक से नही हा सका है । य तीना बाते 
सूध के न चमकन का कारण हा सकती ह पर चूकि वास्तविक घटना यानी सूय ग्रहण स 
भिन्न ह अ्रतएव असत्य हू । सच और झूठ घटना की सत्ता पर निभर करता है । निष 
धात्मक बात केवल तात्पय प्रकट करती है । तात्पय से निश्चित अथ पर पचत मे दर 
लगती है । निषधात्मक बात तभी असत्य हाती है जब रसम एक भा य्स ये का 9स्था 
पन होता है ।* 

मन कहा कि मं घर नहीं गया था --और मेर॑ साथी का मालूम है किम घर 
से आ रहा हु । पर जब म कह रहा हु कि म घर नहीं जाऊुया “और म अपने दफ्तर 
वी ओर चल पडा तो प्रेरी इस निष्धात्मक बात में सत्यता है । अनिश्चित बात भी 
सत्य हो सकती है। 
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हर बात के सच तथा झूठ का भ्रदाजा बराबर लगा करता है । यदि किसी न कंहा 
है कि म पढा लिखा व्यक्ति नहीं हैँ” तो इस बात की छानबीन तुरन्त हो सृकती है। यदि 
छानबीन म बात सही उतरी तो वह सत्य कहलायेगी । मन कहा कि कल रास्ते मे मेरे 
दो मित्र मिल थे । ” पर ये दोनो मित्र कौन है. कहाँ से झाये यह स्पष्ट नही है । यदि 
पता लगाने से यह मालूम हो जाय कि दोनो मित्र थ--यह बात सही नहीं है दोना 
ही हमारे शत्न थे. तो इस सब बाता से यह साबित हो गया कि म झूठ बाल रहा था । 
कितु यदि म यह कट कि कल माग में मेरे मित्र सत्यदेवनारायण सिंह मिले थ 
तो किसी के लिए छानबीत्त वी बात ही नही रह गयी । हमारी बुद्धि को मालम है कि कौन 
मेरा मित्र है कांन शत्रु भ्रतण्व बात निश्चित हो जान से उसकी सत्यता तुरन्त प्रकट हो 
जाती है । यह तो रोज के श्रनुभव की बात है कि झूठ बोलनेबवाला गोल जवाब 
देता है। निष»त्मक बात को गोल ठग से कहकर उसमे अनिश्चितता पदा करता है। 
असत्य बात कभी स्पष्ट नही हो सकती । किसी एक बात का छिपान के लिए अ्रनक 
बात जाडनी पडती है । सत्य का माग सीधा होता है । 


स्मृतिरूपी प्रतीक 


प्रतीक सीधे माग पर ले चलता है | या तो हम जो कुछ कर रहे ह प्रतीकामक 
है परवाणी इच्छा सकल्‍प बुद्धिद्वारा जो प्रतीक बने ह उनका लक्ष्य ही है सीधी साफ 
बात कह दना । जो लोग प्रतीक वी सत्ता को ही नही मानते उनके निषध से भी लाभ 
होता है । व कहते ह कि प्रतीक नहीं ह । तो फिर क्‍या है ? चिह्न है सकेत है है तो 
कुछ । व कह सकते ह कि कसी वस्तु का आध्यात्मिक महत्त्व नही हाता । पर आाध्या 
त्मिक न सही कोई महत्त्व तो होगा ही । जा प्रतीक समझ में न श्राय उसे प्रतीक न मानने 
से कसे काम चलगा ”? जिन प्रतीका की व्याख्या नहीं की जा सकती व याख्या के 
श्रभ्नाव में प्रतीक नही हू एसा कहन से काम नहीं चल सकता । डा० ईटन के कथनानुसार 
एसे प्रतीक का ग्रथ होता हु और विभिन्न ताकिक रीति से इनको सिद्ध किया जा सकता 
है। प्रतीक को सिद्ध करन के लिए जिस ताकिक आझ्राधार की आवश्यकता है वह स्वयं 
उन प्रतीका मे वतमान है । झावश्यकता है, उनका अध्ययन करने की । ऐसी कोई 
वस्तु नही है जा जिज्ञासा से परे हां । एसी कोई चीज नहीं है जिसके बारे म कम या बेश 
जिज्ञासा नहोंती हो जिज्ञासा नपदा होवी हो। कया और क्यों तो हर चीज़ 
के साथ लगा हुभ्ना है । हम किसी भी वस्तु को देखते है तो यह क्‍या है -- यह क्यों है -- 
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का प्रश्न हमारे मन में उठता है । सडक पर हजारो आदमी चले जा रहे है । हम प्रखें 
फाड फाडकर उनकी शोर देख रहेह । हर एक के बारे में “यह कौन है का सवाल 
उठता है । यह सवाल उठते उठते जिसको हमत पहचान लिया या जान लिया, 
वह इसलिए नहीं कि उसने झाकर बतलाया कि म अ्रमुक व्यक्ति हूँ, आपसे श्रमुक 
दिन भेट हुई थी बिना उस परिचित व्यक्ति के कहे ही हमन पहचान लिया । यह पहचान 
क्या है ? मन के प्रश्न का मन द्वारा ही उत्तर है। मन को उत्तर दिया हमारी या सन 
की स्मति ने याददाश्त ने | ज्ञान की स्वत कोई ठोस व्याख्या करके समझना कठिन 
है। ज्ञान के साथ अनुभूति होती है। ज्ञान मे पिछला अनुभव भी मिला रहता है । 
ज्ञान के साथ बुद्धि के सस्कार का भो योग है । ज्ञान केवल भौतिक पदाथ नहों है । 
झ्राधिभौतिक पदाथ है । उसी प्रकार स्मृति या याददाश्त भी आध्यात्मिक महत्त्व रखती 
है । युग-युग की बात हमारे मन म स्मति के रूप म सचित रहती ह । स्मति का आकाश 

पाताल की बाते याद रहती ह्‌ । स्मति अनुभव से हाती है । दस वष पहले जा देखा है 

बह भाज भी याद है । इसी स्मति के सहारे हम हर चीज़ को जानते तथा समझते रहते 
है । नित्य के भ्रनुभव से स्मति का कोष बढता रहता है । जा जितना ही पढा लिखा 
होगा उसकी जानकारी भो उतनी ही ज्यादा रहगी । स्मति के सहारे ही निषध 

खण्डन, मण्डन प्रस्थापन हाता रहता है । भ्रनात काल से मानव का याद है कि जब बादल 
उमडकर आता है तो वर्षा होती है। श्राकाश म बादल देखते ही स्मति हमे आग होने 

वाली बात को बतला देती है । हमको सावधान कर देती है । हम आग का प्रबध कर 
लेते ह । बाहर घूमन जा रहे थ । बादल देखा । छाता भी ल लिया । स्मति को थाद 

दाश्त को स्मरणशक्ति को ताजा करते रहव के बहुत प्रे उपाय हू । जो बात भूल रही 
है उसे पढकर फिर से याद कर लिया । जो घटना भूल गयी थी दूसरी घटना के सहारे 
फिर से याद हा गयी । पुस्तक की पक्तिया स्मृति के लिए प्रतीक बन गयी । सडक में 
गढा देखकर स्मति ताजी हो गयी कि गढे में पर पडन से पर टूटता है । भ्रतएवं गढा 
प्रतीक का काम कर रहा है । गढा पर टूटन की घटता का प्रतीक हो गया । प्रतीक का 
बहुत बडा काम तथा उपयोग है स्मरणशक्ति को जाग्रत करते रहना स्मरण को 
विस्मरण होन से बचाते रहना । प्रतीक की इस दुनिया मे प्रतीक स्मति है सस्मरण 
है चेतावनी है। सकेत का काम क्षणिक होता है । इशारा कर दिया कर दिया याद 
याद दिला दी दिला दी । पर निरन्तर याद दिलानेवाली वस्तु प्रतीक है। सडक 
पर पुलिसवाले की हरी रोशनी माग के प्रशस्त होन की याद दिलाती है । पर किसी 
दूकान की हरी रोशनी यह नही बतलाती कि रास्ता साफ है घुस पडो । यो हरे रग को 
जल तथा आझ्लाकाश का प्रतीक बना दिया गया है । कसी चित्र में वह रग भरा हो तो 
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आसानी से उसका झ्रथ समझ में श्रा सकता है। एक सकेत को कई अर्थों में उपथुक्त 
किया जा सकता है पर एक प्रतीक अपने स्थान पर झचल रहता है । चार परवाले 
जिस जानवर को व्यक्त करने के लिए वाणी ने घोडा शब्द प्रतीक बना दिया यह 
किसी भी दशा में गधे को व्यक्त नहीं कर सकता | यह हो सकता है कि घोड़े के 
गण का वाचक वह प्रतीक बन जाय जैसे शझ्रादमी क्या है घोड़ा है ---पर बह प्रतीक घोड 
का दायरा छोड नहीं सकता । 


यह सही है कि हर प्रकार की बात समझन के लिए उस समय की परिस्थिति भी जाननी 
चाहिए । कोई कहे कि सोने से सर में दद हो गया “---तो उस दद का कारण जानने के 
लिए यह पूछना पडगा कि रात को या दिन को सोये सिर के नीचे तकिया था या सही सिर 
के ऊपर पखा तो नही चल रहा था इत्यादि । प्राणिमात्र के जीवन के दां ग्रम है--मन 
तथा शरीर । बहुत से ऐसे भ्रवसर आते हूँ जब दोनो मे मेल नही खाता । मन चाहता हैं 
कि काम न करे । पर परिस्थिति काम कराती रहती है। मन हो रहा है कि मिठाई 
खायें पर डाक्टर ने मना कर रखा है क्‍्याकि शरीर में मधुमेह की बीमारी है। मन 
चाहता है कि नहा धोकर पूजा पाठ करे शरीर है कि ज्वर मे बिस्तर पर पडा हुआ है । 
मन और शरीर में जितना श्रधिक मेल हो सकेगा जीवन उतना ही भ्रधिक आश्वस्त तथा 
सुखी होगा । परिस्थिति के भ्रनुकूल मन तथा शरीर दोनो को बनान से मनृष्य 
का सामाजिक जीवन सुधर जाता है । जिन तत्त्वो को लकर परिस्थिति बनती है 
उनमें से एक भी तत्त्व निकाल देन से वह बदल जाती है ।' बाग म बडी गदगी है, क्योकि 
पतझड का मौसम है। पत्तियाँ झड़ रही हु । यदि पत्तियों के झडन की बात निकाल दी 
जाय तो समूची परिस्थिति बदल जाती है । इसलिए हर एक बांत की अ्रपनी परस्थित्ति 
होती है । हर एक प्रतीक अपनी परिस्थिति के भीतर हांता है। परिस्थिति से पृथक 
करके कोई बात समझी नहीं जा सकती चाहे वह बात ईश्वर है इतनी सही ही 
क्यों ते हो । परिस्थिति का दायरा विश्वासमात् का हो सकता है इस लोक और उस 
लोक का भी हो सकता है। जो प्रतीक को पहचानता है वह परिस्थिति को भी 
पहचानता है । प्रतीक का क्षत्र यदि व्यापक है तो उसकी परिस्थित्ति का क्षत्र भी व्यापक 
है । यदि समाज बिना परिस्थिति के नही होता तो परिस्थिति भी बिना प्रतीक के नही 
होती । किन्तु वास्तविकता के भौतिक तत्त्व के भीतर पठन पर ब्योरेकी चीजों में 
जाने पर अनन्त प्रकार की बाते तथा विभिन्नता मिलेगी ।' इस विभिन्नता में मन को 
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भटकन स बचाकर उसे खीचकर मौलिक तत्त्व की ओर ले जान की क्रिया का 
नाम ही चित्त की साधना है । मन भटक गया तो मौलिक तत्त्व तक पहुच नही पायेगा । 
मन को भटकने से बचाना हर एक समाज का धम है, हर एक सभ्यता का 
कतब्य है । 


समाज ओर प्रतीक 

समाज के सुचारु सचालन के लिए झावश्यक है कि मन अझ्पनी सही गति से चले 
बुद्धि का सही ७&ग पर विकास ह चित्त का संस्कार बन, मनुष्य सुसस्कृत हो असस्कृत 
नहीं। पर कसिरेर के शदा म मनुष्य प्रतीकात्मक पशु है। अतएवं समाज की 
हर भ्रच्छाई या बुराई का कारण प्रतीक होगा । जा कुछ यहाँ है अभी है प्रकट है उतने 
स ही मन तथा बृद्धि वी आवश्यकता की पूर्ति नही होती । जो कुछ विशिष्ट वास्तविकता 
है इनके ऊपर उठकर भी जा कुछ है उसको प्रतीक रूप म बनाना जानना, पहचानना 
होगा । प्रतीकात्मक त्रिया का बोध करना होगा ।/* ईश्वर की प्रतीकात्मक सत्ता से 
सामाजिक सत्ता का एकीकरण करना होगा । भूख प्यास काम वासना यह सब तो 
निय की अ्रभी वी समस्याएँ ह । यदि समाज कंबल इनका ही हल निवालता रहे ता 
साहित्य कला विज्ञान इनकी आवश्यकता ही न रहे । मनुष्य की आध्यात्मिक भूख 
आध्यात्मिक माँग तथा हर एक प्राणी के साथ सम-सामञ्जस्थ नहीं स्थापित हांगा । 
प्रकृति अपन नियमों के अनुसार काम कर रही है । पर वह इतना ही नहीं व्यक्त कर रही 
है । उसका काय नियम और व्यवस्था तथा समयानुसार काय करन का प्रतीक है। 
उस प्रतीक को यदि नही पहचाना गया तो प्रकृति का वरदान हमारे लिए लाभदायक सिद्ध 
न हो सकेगा । स्त्री केवल भोग की इच्छा पूरी करन के लिए नहीं होती । उसका 
उपयोग भश्रात्मा के एकीकरण के लिए मातत्व की व्यापकता के लिए मात शक्ति को जाग्रत 
करन के लिए है । विवाह का भ्र्थ केवल एक स्त्री को अपनाकर रखन क॑ लिए नही है । 
विवाह का लक्ष्य भोग साधना भी नही है। हिंदू शास्त्र न स्पष्ट लिखा है विवाह 
सन्‍्तानोत्पत्ति के लिए पित ऋण से उऋण होन के लिए अपनी आ मा को अनक रूप में 
प्रकट करने के लिए है । ग्रतएव स्त्री भोग का प्रतीक नही है मात शक्ति का प्रतीक 
है । इस प्रतीक को पहचानना होगा । 

हर एक मनुष्य का जीवन निश्चित परिस्थिति में होता है पदा होते ही उसके साथ 
उसका कुल धम, कुल का इतिहास समाज सामाजिक सस्कार तथा सामाजिक प्रणाली 
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उसकी हो जाती है ।' वह भझपनी सामाजिक परिस्थिति तथा सामाजिक सस्कार का 
दास हो जाता है। समाज न जिस प्रकार की विद्या जिस प्रकार का रहन सहन जिस 
प्रकार वा जीवन' स्वीकार कर रखा है उस नवजात बच्चे को भी स्वीकार करना पडता 
है | अ्तणएव वह जिस परिस्थिति में पदा होता हैं उस परिस्थिति को कायम रखने की 
नसीहत उसे मिलती है। उसकी जिम्मदारी हो जाती है। अपनी जिम्मेदारी को 
अपन इस ज्ञान को वह पहले तो वाणी प्रतीक के द्वारा प्राप्त करता है फिर अय सभी 
प्रतीक उसे इसी दिशा की आर ले जाते हैं । वह पिता माता का चरण स्पश करते-करते 
गुरुजनो वा श्रादर करना सीखता है। पूजा पाठ उपासना का तत्त्व समझता है । 

किन परिस्थिति अपना काम करती रहती है। हर एक व्यक्त श्रपनी भिन्न 
परिस्थिति मे उत्पन्न होता है । किसी ने अध्यांपक के घर में जम लिया किसी त बढ़ई 
लाहार चमार शिकारी झाति के । हर एक के कतव्य तथा काय की सीमा पथक हो 
गयी भिन्न हो गयी । समाज का जो ज्ञान है, वह भिन्न वर्गों म बट गया बँट जाता है । 
हर एक को अपन अपन वातावरण तथा कतव्य परिधि के भीतर की जानकारी रहती है । 
हस प्रकार समाज में गुट बन जाते हू । उम्र के गुट बन जाते है । जवाना की टोला 
अलग हाती है । बूढ़ा का अश्र॒लग गुट बन जाता है। भिन्न पेशवाला की टोली अभ्रलग 
हा जाती है । समाज के भीतर समाज बन जाता है। परिस्थिति क भीतर परिस्थिति 
पटा हांती रहती है । एक-दूसरे के स्वाथ म सघष भी होता है। समाज की कलह भी 
पदा हा जाती है । उसकी एकता छिम्न भिक्न हो जाती है । 


क्न्तु समाज का विघटन रोकन के लिए सवसे बडी वस्तु भाषा प्रतीक है । भाषा 
समाज वो एक सूत्र में बध रखन का महान काय करती है । भाषा उसे मिलाकर रखने 
का बडा भारी सम्बल है। इसक अलावा बश भूषा आदि भी एकता के प्रनक तथा 
झनगिनत प्रतीक ह जिनसे समाज बधता है । पर हमका हर एक की भिन्न रुचि तथा 
विचार को भी समझते रहना चाहिए । जब हम इन चीजो को समझते रहेग तभी हम 
एक दूसरे के निकट झाते रहग । धम के द्वारा साहित्य तथा कला के द्वारा समीत 
तथा श्गार के द्वारा सामाजिक एकता का विकास होता है । और साहित्य तथा कला के 
माध्यम से एक समाज दूसरे समाज को समझने तथा पहचानन लगता है। उसका 
बोध होता है । साहित्य तथा कला के प्रतीक के माध्यम से विश्व बधुत्व स्थापित हो ता है । 

सामाजिक जीवन एक दूसरे के साथ इतना नत्यी तथा सम्बद्ध है कि जिसन इसको 
पथक करन का प्रयास किया, वह गहरी भूल करता है । शासन से लेकर शासित तक 
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मालिक से लेकर नौकर तक परिवार में पडोस मे जीवन के हर पहलू में हम एक दूसरे 
से बध हुए है । जो समाज के बथन को तोडता है वह इस एक में मिलानवाली कडी 
को तोड रहा है । भिन्न देश भिन्न समाज भिन्न वग को प्रकट करन के लिए ब्यक्त करन 
के लिए हम उसका नाम प्रतीक बना लेते है । जैसे इगलैण्ड अमेरिका रूसी चोनी 
जापानी इत्यादि । पर इन सबके भीतर एक तत्त्व है--मनुष्य । सब देशो के मनुष्य 
एक हू । सब देशों की मानवीय आवश्यकताओं का मौलिक आधार भी एक ही है । 
जो कुछ अतर है वह परिस्थिति का है। जिसन परिस्थिति की भअवज्ञा की वह भूल 
कर रहा है । गम मुल्क का रहनवाला एक धोती दुपट्टा मे काम चला सकता है । पर 
ठढे मुल्क का रहनेवाला सिर से पर तक कपड़ो से ढेका रहता है । यदि ठण्ड मुल्क का 
व्यक्ति पूर्वी लोगो की वेश भूषा देखकर उन्हें श्रसभ्य समझे तो उसकी भूल हांगी । 
यदि भारतीय पडित तिब्बत के रहनेवालो को नित्य प्रात स्नान का उपदेश दे तो उसकी 
भूल होगी । परिस्थिति की अवज्ञा नहीं करनी चाहिए । 


समाज का विकास केवल परिस्थिति म जकड़ रहन से भी नही है सकता । समाज 
को जागरूक रहना होगा । हर एक को अपनी बुद्धि से वतमान परिस्थितियां से ऊपर 
उठकर नयी परिस्थिति--और भी अनुकूल परिस्थिति-बनानी होगी । जितना ही जाग्रत 
समाज होगा वह उतन ही अ्रधिक प्रतीका की रचना करता चलेगा । प्रतीक जाग्रति 
तथा चेतनता के प्रमाण ह । प्रतीक समाज की एकता की व्याख्या ह । प्रतीक यदि न 
हो तो समाज की सत्ता ही नहीं रहती । जगली जातियो म हो या सभ्य समाज में उनके 
प्रतीक ही उह्े एक साथ ले चल रहे ह चाह व जादू टोना के प्रतीक हो या धम के प्रतीक 
हो हर एक ग्रादमी हर एक के सामने जाकर बात नहा कर सकता । हर एक व्यक्ति 
हर एक से मिलकर प्रत्यक्ष जानकारी हासिल नही कर सकता । हर एक व्यक्ति हर दूसरे 
व्यक्ति की भाषा समझ नहीं सकता । सब की भाषा सब के विचार सब की भावना 
को तो परम ज्ञानी योगी ही जानता होगा । पर समाज की तथा विश्व की एकता के 
लिए ऐसी अधिक से अविक परस्पर जानकारी होनी चाहिए ऐसी अधिक से अधिक 
निकटता आती चाहिए । आदि काल से ही ज्ञात तथा अज्ञात मानस चेतन तथा अ्रचेतन 
बुद्धि इस आवश्यकता को समझती रही है । इसलिए उसन प्रतीक की रचना की है। 
प्रतीक की भाषा से हम घर बैठे ससार को जान सकते है पहचान सकते हैं समझ सकते हैं । 
हर देश की सभ्यता तथा विचार से परिचित हो सकते हू । 


झाज की सभ्यता इतनी विषम हो गयी है कि मनुष्य को प्रतीको का पहचानने का 
तथा समझन का अवकाश नहीं मिल रहा है । यदि वह प्रतीको के भ्रध्ययन म झ्रधिक 
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समय दे तो वह झ्रपनी बहुत बडी रक्षा कर सकता है । देखने में हम पहले से बहुत झ्धिक 
सभ्य हु पर प्रतीकी की भ्वहेलना के कारण हम एक दूसरे से कहीं श्रधिक पथक होते जा 
रहे है । विज्ञान ने वायुयान आदि के द्वारा हमारी एक-दूसरे से दूरी समाप्त कर दी 
है। पर प्रतीको के प्रति उदासीनता तथा ज्ञान ने हमें एक-दूसरे से काफी दूर कर दिया 
है । विश्व-सकट का यही कारण है। 


उपसहार 


कात्तिक की पूणिमा के दिन से जन धर्मावलम्बी भ्रपनी तीथ-याता प्रारम्भ करते ह । 
तीथयात्ा की याजना बना ली जाती है । वर्षा की समाप्ति के बाद मागशीष (अगहन ) 
का महीना न तो घोर शीत का रहता है न गर्मी का श्रतएव यात्रा के लिए यह झ्रादश 
ऋतु होती है | यात्रा मे जिन तीर्थों का दशन करना होता है उनकी सूची तयार हो 
जान पर एक मानचित्र बना लिया जाता है। यात्रिया के लिए यह मानचित्र या नक्शा 
मांग प्रदशक होता है । पूणिमा के दिन यह मानचित्र प्रमुख स्थान पर रख दिया जाता 
है । जिनको यावा नहीं करनी हांती वे भी ट्सका दशन करन जात है । इस दशन 
से ही उन्हे तीर्थों के दशन का भ्रानद भ्राता है उनके विश्वास के अनुसार तीथयात्ा 
का फल मिलता है । 

अब यह मानचित्र क्या है ” न ता वह स्वय तीथस्थान है न उसम कोई प्राण है 
ग्रौर न उसम देवता की ही प्रस्थापना की गयी है । पर यह जन दवताआ। तथा तीथस्थानों 
की ओर इंगित अवश्य करता है। अतएवं यह मानचित्र स्वय निर्जीव होते हुए भी 
सजीव की व्याख्या कर रहा है निर्देश कर रहा है । यह मानचित्र समूचे जन धम जनी 
यात्रा विधि तीथस्थान जनी विश्वास तथा जनी इतिहास का प्रतीक है । एक ही 
प्रतीक मे इतती सब चीजो की एकता तथा धारणा सन्नचिहित है । 


पश्ञु तथा मनुष्य में अन्तर 

समाज तथा सभ्यता के भौतिक एवं आधिभौतिक विचार तथां विषय के एकी 
करण और एकता का काम प्रतीक करता है । ससार में कोई भी प्राणी जिसमे बुद्धि है 
बिना प्रतीक के रह नही सकता । समाज की सभ्यता के श्रनुसार प्रतीक की प्रौढता 
तथा परिपक्वता मे कमी-बशी हो सकती है पर प्रतीक का रहना अनिकाय है । मनुष्य 
प्रतीकात्मक पशु है | प्रतीक पशु के लिए तथा मनुष्य के लिए दोनो के लिए होते है । 
खाने की घण्टी कुत्ते तथा आदमी दोनो के लिए भाजन करने की सूचना देती है तथा भो जन 
का प्रतीक बन जाती है। भोजन की परिकल्पना से कुत्ते के मुख से पानी टपकने लगता है । 
मनुष्य को भी भूख मालूम होत लगती है । पर पशु तथा मनुष्यों म एक ही महान अन्तर 
है जिस अन्तर के कारण झाज मनुष्य अपनेको पशु से बडा समझता है। पश्‌ प्रतीक 


उपसहार डंप्रे 


बना नही सकता । मनुष्य प्रतीक बनाता है । बनाता रहता है। मनुष्य द्वारा निर्मित 
प्रतीक पशु के लिए चिह्न अथवा सकेत का काम देता है, प्रतीक के रूप म नही खान की 
घण्टी कुत्ते के लिए भोजन का प्रतीक नही है, सूचक है सकेत है । 


सकेत ओर प्रतीक,मे अन्तर 

सकेत तथा प्रतीक का अ्तर हमने बार-बार समझाने का प्रयास किया है । अग्रेजी 
में चिक्ल या सकेत को साइन (587) कहते हू । प्रतीक को सिम्बल (8५॥700]) 
कहते है । अ्रग्रेजी शब्दकोष में साइन को वह रुढ़िगत प्रतीक जां किसी विचार का 
व्यक्त करता हो कहा है तथा सिम्बल को किसी अदुश्य वस्तु का दृश्य संकेत (चिह्त) 
लिखा है । श्रब ये दोनो शब्द एक दूसरे से इतने निकट हैँ कि इनका अ्रन्तर समझना बडा 
कठिन हां जाता है । यदि हम यह कहें कि दष्टि विषयक एक पदाथ की ओर सकेत करने 
वाली चीज़ का नाम सकेत है तो उदाहरण के लिए गणित के विद्यार्थी ने जोड क॑ लिए + 
का सकेत बना रखा है । इसका केवल इतना ही अझथ है कि--- --- में --- यानी दो चीजा 
को जोडना है । गणित क्रा विद्यार्थी जब कभी + का उपयोग करेगा उसका तात्पय 
जोड से होगा । पर मनुष्य की बुद्धि इतनी व्यापक चपल तथा चतुर है कि एक सकेत 
का उपयोग एक के लिए दूसरा हो जाता है तो दूसरे के लिए भिन्न । ईसाई पादरी के 
गले में यदि + लटकता रहता है तो इसका तात्पय जोड नही है । वह तो प्रभु ईसा क॑ 
सूली पर लटकने का प्रतीक है. क्रास है। भाषा के लिए भी यही है | श्रगर लद॒न 
मे काई कहे कि सडक पर मिलगे तो उसका श्रथ होगा राजपथ पर मुख्य सडक पर 
भारत म गली में भी जो,माग हाता है उसे सडक कहते हू । शारदिक सकेत भी अपने 
अ्रथ मे बदत जाते ह । मनुष्य का स्वभाव इतना प्रतीकात्मक है कि वह अपनी धारणा 
के अनुकूल हर एक सकेत का प्रतीक में बदलता रहता है । गणितज्ञ न जिस चीज को 
अपने काम के लिए बनाया दूसरे ने उससे दूसरे प्रतीक का काम ल लिया । प्रतीकात्मक 
स्वभाव तथा बुद्धि का ही परिणाम है कि साहित्यकार तथा कलाकार ऊची से ऊची कल्पना 
कर लेता है। कमल पुष्प को ग्राँख का प्रतीक बना दिया जाता है । नीलाकाश में छिटके 
हुए तारा को हृदय पर लगे हुए घाव साबित कर दिया जाता है । खाने की घटी की 
आवाज सुनकर कुत्ते की आँखो या मन के सामन घटी नही भ्राती भोजन आ जाता है । 
चघण्टी के बजाने के सकेत न भोजन का प्रतीक उत्पन्न कर दिया इसी प्रकार सकेत एक 
दृश्य विषयक पदाथ होता है पर बुद्धि प्रतीको की निरन्तर ग्रावश्यकता के कारण उसे 
प्रतीकात्मक बना लती है । प्रतीक अश्रदृश्य पदाथ को व्यक्त करनेवाला दृश्य सकेत है । 
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सकेत दृश्य पदाथ का बोधक है । सडक पर हरी बत्ती माग साफ और जान लायक होने 
की निशानी मात्र है पर हरा रग रास्ता साफ होने का प्रतीक है। सडक पर स्कूलो के 
पास लडका दौड रहा है ऐसा चित्र बनाकर बोर्ड पर लगा देते ह । यह सकेत इस बात 
की चेतावनी मात्र है कि इस रास्ते मे भ्रक्सर लडके सडक आर-पार किया करते हू 

सावधानी से मोटर चलाओ पर किसी भी दशा में उस सकेत का यह श्रथ नही है कि यहाँ 
पर सकल चल रहा है । पढाई हो रही है । लडके पढ रहे ह और खेल रहे ह । उस बोड 
को देखकर इतनी ढर-सो बात हमार दिमाग मे श्रा गथी तो हमने उस साइनबॉड 
को निकट मे स्कूल होने का प्रतीक बना लिया। यह काय हमारी चेतन शक्ति ने हमारे 
ज्ञात मानस न श्रज्ञात मानस की सहायता से क्या । अज्ञात मानस का सस्कार जैसी 
प्रेरणा देता है अपने अनुभव के काष से ज्ञान निकाल कर दता है उसी के सहारे ज्ञात मानस 
हर एक तिल का ताड क्या करता है । हर एक प्रतीक को सकेत तथा सकेत को प्रतीक 
बनाता रहता है । 


अज्ञात मानस की सहायता इसलिए जरूरी है कि बिता अनुभव तथा जानकारी 
से काम लिये सकेत या प्रतीक दोना ही समझ म नहीं झाते । जिसे जानकारी नहीं 
है वह आकाश म बादल देखकर कसे अनुमान लगा सकेगा कि इस ऋतु मे इस 
ग्रवसर पर आकाश में बादल का घिर आना बफ गिरने का प्रतीक है ? बिना भ्रनुभव 
के यह कसे पता चलेगा कि आकाश गे ग्रमक प्रकार के बादली का घिर आना वर्षा 
की निशानो नही है। यह बादल नहीं धूल की आधी है । बिना मेघगजन के भी 
बिजली चमकती है इत्याति। इस प्रकार प्राकृतिक सकेत भी तभी प्रतीक का रूप 
धारण करेगे जब उनकी जानकारी हम्तिल की जाय । जब उनको सीखा-समझा जाय 
तभी प्रतोकात्मक रूप बनता है । हमने एक शब्द कहा-- प्‌त्तल । जिसन पत्तल 
नही देखा जिसके मन में पत्तल की कोई धारणा नही है वह करे समझेगा कि यह अक्षरों 
में पत्ता से बनी थाली का प्रतोक है । जो पत्तल का उपयांग समझता ही नही श्रगर उसके 
सामने पत्तल दिखा दी जाय ता भी वह कुछ नही समझेगा । इससे तो यह सिद्ध हुप्ना कि 
बिना जानकारी हासिल किये हुए बिना समझे हुए दुश्य पदाथ का तथा दृश्य सकेत का 
कोई महत्त्व नही है। इसी प्रकार बिना किसी वस्तु का गुण तथा स्वभाव जाने आँखों 
से दिखाई पडनेवाली वस्तु कोई महत्त्व नही रखती । सब कुछ ज्ञान तथा अनुभव पर, 
चेतन तथा अचेतन मानस के विकास तथा सस्कार पर निभर करता है। जो लोग 
गूढ़ प्रतीको को देखकर उह तुच्छ तथा हेय समझकर टाल देते हू, वह प्रतीक का दोष 
नही है उनकी बूद्धि का दोष है । 


उपसहार डेप 


शब्द का काये 

यदि प त्त ल शब्द का कोई श्रर्थ न हो तो वह प्रतीक बन नही सकता । केवल अक्षरों 
को मिला देने से शब्द नही बनते । ध्वनि बनती है। बिना श्रथ का शब्द नही होता । 
बिना अथ का प्रतीक नहीं होता । स्वत पत्त ल शब्द में कोई जान नहीं है कोई भावना 
नही है । पर हमारे सामने यदि पत्तल रख दी जाय तो तुरत निश्चित हो जाता है कि 
भोजन परसा जायेगा जसे थाली सामने रखने पर । तो फिर, यदि कोई पुकारकर कहे- 

लोग बठ गय ह । पत्तल लाझ्ो तो इसका मतलब यह हुआ कि अब भोजन 

आनवाला है। भ्रतएवं पत्तल शब्द के साथ हमारी कई धारणाएँ तथा इच्छाएँ जाग्रत 
हो गयी । ८श्य पदाथ पत्तल का कई अदृश्य पदार्थों से सवोग मन न करा दिया । वसलिए 
यदि हमने ' कुर्सी कहा तां उस कुर्सी के शब्द ने हमको बैठतेवाली विशेष चोज़ श्ौर बठने 
की जिया का टोनो का बांध करा दिया । कितु कुर्सी लाओ' कहने के पहले बठवे को 
इच्छा बठनवानी किसी चीज़ की इच्छा हुई । उसके बाद मन न बठतेवालो एक विशष 
चीज़ जिसे कुर्सी कहते ह ढूढ निकाली और शब्दो द्वारा प्रकट कर दिया । इसलिए 
बठन की चीज चाहिए---यह ता अवर्णित अनुभव हुप्ना । उससे एक विशिष्ट चीज़ को 
मांग की गयी जा व्यक्त या बणित अनुभव हुआ । भ्रत शब्द वॉणित अनुभव है । 

जिस शद का ग्रथ है वह स्थायी तथा सवब्यापक प्रतीक बन गया । जिसके पेट 
से पदा हुए भ्रथवा जो पेट से पदा करनेवाली के समान ममता रखती है उसका प्रतीक 
है शब्द माता । अभ्रब॒ माता सवव्यापक तथा स्थायी प्रतीक बन गया । माता शब्द 
का अथ जिसे भी मालूम हुआ, उसके लिए वह समूची ममता स्नेह दया मातृ शक्ति 
श्रादि का सम्मिलित प्रतीक बन गया । अपनी इस धारणा तथा भावना को समझान के 
लिए हर एक से बहुत लम्बा चौडा व्याख्यान देन की जरूरत नही है । केवल इतना कहा 
कि माता है या माता समान है --और सब बाते साफ हो गयी । शब्द प्रतीक 
इसलिए सर्वोपरि माने जाते ह्‌ कि वे सवव्यापक होते हू । सवयापक परत्रह्म है 
इसीलिए तो नाद से ध्वनि से परब्रह्म का प्रतीक सवव्यापक शद बना---3» इत्येत 
दक्षरमसिद सवम्‌ । 3“कार ही हर तरफ व्याप्त है । 


अनेक प्रकार के प्रतीक 
प्रतीक के भ्रनक रूप हो सकते ह । इशारा भी प्रतीक का काम कर सकता है । 
केवल इशारा प्रतीक नही है । पहल तो वह सकेत है पर व्यक्ति के साथ प्रस्थापन के 
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बाद वह प्रतीक का काम करता है । वेश्या के इशारे तथा पत्नी के इशारे से माता वे 
इशारे में तथा ग्रध्यापक के इशारे में काफी श्रतर होता है । इस्ती प्रकार श्राकृति भी 
प्रतीक का रूप धारण करती है। जिसका मुह टढा है उसको आकृति म तथा जिसका मुह 
किसी मौके पर ठढा दिखाई पडता है दोनो मे बडा अ्रतर हो जाता है । क्रोधपूण चेहरा 
हम बतला दता है कि हमारे अमुक कार्य से अमुक व्यक्ति को क्रोध भा गया है । इमारत वी 
बनावट उसम रहनेवाला या उसम पूजा करनवाला का धम तथा पेशा तक बतला देती 
है । यह मुसलिम निर्माण बला है यह मस्जिद है यह गिर्जा है यह मादर है--यह हम 
उस इमारत को देखकर समझ जाते है । पतली छडी कमर का प्रतीक बना दी जाती है । 
मछली सुदर नत का प्रतीक बन जाती है । जिस प्रतीक के साथ जितनी अ्रधिक श्रदुश्य 
बाते सम्बद्ध होगी जा जितना अधिक “यापक होगा, वह उतना ही अधिक उपयाग मं 
झायेगा । साहित्यकार एसे ही ययापक प्रतीको से काम लेता है । भ्रधिवाश प्रमी विरह 
पाडा से दु खी होते ह । अतएव साहित्यकार कहता है कि प्रम का प्रतीक है विरह । 
सयुकत राज्य अ्रमेरिका के राष्ट्रपति का मकान एकदम श्वत है । उसका नाम है हछ्वाइट 
हाउस । आजकर ससूचे अमरिकत शासन तथा उसकी नीति का बोधक है ह्वाइट 
हाउस । हम वहते ह॒ द्वाइट हाउस न जान क्‍या करे । ह्वाइट हाउस समूच झम 
रिकन प्रजातन्त्र तथा उसकी शासन प्रणाली वा प्रतीक हा गया । हसी प्रकार सव 
व्यापक प्रभु को सत्ता को उसकी श्रदश्य शक्तियो को प्रतिभा तथा वभव काजो प्रतीक 
ग्रधिक से अधिक स्पष्ट कर सके वह धामिक प्रतीक क्हलायगा । उस अज्ञात शक्ति को 
पहचानने की मनुष्य म सबसे पहल इच्छा हांती है क्ययकि अपन को पहचानना सभी 
चाहते हू । इसलिए धामिक प्रतीक सबसे प्रबल हात हू । पर जिस शक्ति की जानकारी 
निकत से लेशमात्र भी नहीं है जो कंवल धारणा तथा भावना प्रधान है उसके सम्बंध 
म हम जा प्रतीक बनाते ह वह हसारे अज्ञात मानस तथा ज्ञात मानस क॑ सस्कार श्रौर 
विकास के ग्रनुसार उतना ही झ्रधिक भाव प्रधान या कल्पना प्रधान भी हो सकता है । 
इसी लिए सभ्यता तथा सस्क्ृृति क॑ अनुसार धामिक प्रतीक ऊचे उठते जात ह । भारतीय 
मत्र तथा तत्न शास्त्र के प्रतीक धामिक प्रतीका की उच्चत्तम अभियक्ति ह । जिन्हें 
हम यत्र कहते ह उनम ज्ञान तथा अनुभव का पाडित्य भरा पडा है । 


भावना प्रधान 
कितु भौतिक या आधिभौतिक किसी प्रकार का तक हो यदि वह सासारिक 
दृष्टि तथा तक और जिज्ञासा-इनकी सतुष्टि नहीं कर सकता ता उसे अपना लन में 
कठिनाई होती है । यो अज्ञानवश हम किसी प्रतीक को न माने, उससे प्रतीक निष्किय 
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नहीं होता । पर ज्ञान तथा तक के द्वारा भी जिसे नही समझाया जा सकता ज्ञान की 
सीमा के भीतर से जिस प्रतीक के बारे मे प्रकाश नही उपलब्ध होता बह प्रतीक नही है ।* 
अनुभव तथा झतहंष्टि से बननेवाले प्रतीक साधारण क्ञान की परिधि में नही आते पर 
एक ऐसी रेखा प्रवश्य है जहाँ पर कि उनसे कुछ प्रकाश मिलता ही है । यह जरूर है कि 
प्रतीक विशषत साहित्य कला या धम के प्रतीक सासारिक रूपेण समझने तथा समझाने 
योग्य वस्तु की ओर ही मृलत निर्देश नहीं करते । साहित्य का काम है हमारे मन की 
सुदर भावनाशञ को जाग्रत कर देना । कला का काय है हमारी सत्य शिवम्‌ सुन्दरम्‌ की 
प्रवत्ति में हिलोर पदा कर उसे उनकी ओर उम्‌ख कर देना । इन्द्रिय जन्य पीडा या सुख 
स्वत श्रपने में ही समाप्त नहीं हो जाते । एक अनुभव से दूसरा एक भावना से दूसरी 
भावना जाग्रत होती है । दरवाजा छोटा है सिर म चोट लग गयी । श्रव दरवाजे को 
उख्घाइडकर मकान की इमारत को ही बदलन का सकल्प हा जाता है । इसी प्रकार साहित्य' 
तथा कला दश्य पदार्थो' का प्रतीकीकरण नही करती व मानव की भावना तथा प्ररणा 
का जाग्रत करती ह । जा कला जितनी ही सजीब हांगी वह उतनी ही भावुक होगी । 
जा साहित्य जितना ही जाग्रत होगा वह उतना ही भाव प्रधान होगा । जो मन जितना 
ही चतचल होगा वह उतना ही अधिक स्वप्न देखगा । जो अज्ञात मानस ज्ञात मानस की 
दबायी हुई इच्छाग्ना के बोझ से जितना दबा होगा वह उतना ही अधिक स्वप्न देखता 
रहेगा तथा अपनी इच्छा की पूति करता रहेगा । 

मन ने अपन अनुभव से पहचाना है कि जो सत्य है वही शिव है । जो शिव है 
वही सुदर है । इसी लिए वह हर एक अच्छी तथा प्रिय वस्तु को उसी रूप से देखना चाहता 
है कि सत्य शिव सुन्दरम का बाध हो । किन्तु सत्य तथा प्रिय के विषय मे भी हर एक 
की अपनी भावना तथा धारणा होती है । किसी को चिपटी नाक अच्छी लग सकती है, 
किसी को सुडौल नाक । इसी प्रकार साहित्य म वर्णित प्रतीक अपनी धारणा के अनुसार 
ही ग्रहण किये जा सकते ह | शायद इसी लिए श्री टिडल को शका हुई थी कि साहित्यिक 
प्रतीक अनिश्चित' होते है श्रतएवं ग्रनिश्चित हान के कारण उनकी कोई व्याख्या नही 
हो सकती । 

पर प्रतीक की निश्चितता श्रामन सामन का सम्बंध * थानी एक-दूसरे को सामने 


१ जरा है एएशा-- पथयट्ठप्र०छ० 0पव रिट्शाए? --ोबिटागयाित ढ (०, 
८ए ४०7८ 939 इस पुस्तक में तक तथा प्रतीक का अच्छा विवेचन है | 
जवाब ए फातंशों ॥.. 990705५ 70 802८6ए --?०४८ 345 
३ (॥8765 मे (0ण०६ए-- $00००) (7ह8वशडब।057- 52:07 रश्ज़ ४07 
909--स पुस्तक का तीसरा से पॉचवाँ अध्याय पदना चाहिये । 
२७ 


डंप्थ प्रतीक शास्त्र 


खडा करक॑ जा सम्वध स्थापित होता है --उससे नही श्रॉँगी जा सकती | श्रदृश्य 
वस्तु को प्रकट करनवाली वस्तु एसे सम्बंध को स्थापित करने का प्रयत्न कर सकती है, 
सफलता शायद ही मिल । भावना तथा धारणा का क्षत्र इतना व्यापक है कि जितना 
पकड़ मं आ जाय उतना ही पर्याप्त समझना पडगा । 

प्रतीक मन तया बुद्धि की वस्तु है । मन तथा बुद्धि झ्ात्मा की सम्पत्ति है। आत्मा 
अनन्त तथा चिरतन सत्य है । प्रतीक उस चिरतन सत्य का प्रतीकमात है। प्रतीक से 
परमास्मा का बोध हांता है । 
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